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EDITORIALE

Anche quest’anno, proseguendo una scelta opportuna, la Rivista
apre ogni fascicolo con un contributo che esplora una tematica. Nel
2019 ci si ¢ concentrati sulla Lettera agli Ebrei, allo scopo di chiari-
re la sua collocazione entro il dibattito relativo alla separazione tra
gludalsmo e cristianesimo (the parting of the ways). Nel 2020 I'inten-
to ¢ di compiere un percorso che rifletta sulla priorita «culturale» (e
non semplicemente religiosa) di Israele, che si coglie nei testi dell’An-
tico Testamento e/o della Bibbia ebraica, e attraverso il contributo es-
senziale della LXX (o in genere delle traduzioni greche) viene a costi-
tuire il sottofondo della praeparatio evangelica che la monopolizza e
la ripropone in altri termini. Data I"ampiezza dell’ambito scelto si so-
no individuati alcuni temi che consentono di sondare la valenza erme-
neutica della prospettiva assunta.

Un primo contributo, proposto da Domenico Lo Sardo (Roma),
intende mostrare il tipo di operazione editoriale ed ermeneutica effet-
tuata dai traduttori del testo ebraico di Gen 49,10 e I'ulteriore simile
attivita intrapresa dagli autori neotestamentari per fini teologici e cul-
turali. Nell’operazione ermeneutica ¢ in gioco I'avvento di un messia
regale che affonda le sue radici in Giuda (il ruolo centrale di uno dei fi-
gli di Giacobbe in Gen 49) e che dara fondamento al futuro Re-Messia
Gesu di Nazaret, nato e morto in Giudea e come Re dei giudei (Mt 2,1-
6; Lc 2,1-7; Gv 19,19).

Seguira un contributo di Luigi Santopaolo (Napoli), che affrontera
un tema controverso nella prospettiva escatologica biblica: il giorno
dell’ira e il tempo della fine, illustrando il passaggio dalla apocalittica
giudaica alla rilettura cristiana.

Un terzo tema, che si prospetta rilevante per la traiettoria di indagi-
ne in oggetto, ¢ quello del banchetto veterotestamentario, compreso in
sé e alla luce della sua riconfigurazione neotestamentaria come segno
del compimento e della nuzialita messianica. Il contributo sara offerto
da Mario Cucca (Roma).

Infine, Alvaro Pereira Delgado (Sevilla), si concentrera sull’uso
paolino di Isaia (LXX) in 2 Corinzi, le cui citazioni non hanno gran-
di differenze tra il TM e la LXX. Questo fattore consente di propor-
re altre ragioni — oltre allo studio delle citazioni e della loro Vorlage —
per confermare quanto sia stata decisiva la traduzione greca di Isaia per
Paolo. Si analizzeranno alcuni motivi essenziali in 2 Corinzi per illu-
strare come sono stati recepiti e «preparati» dalla Settanta. Il confronto
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4 RivB LXVIII (2020)

vuole mostrare che il principale impatto di Isaia (LXX) su Paolo non
risiede tanto nelle citazioni di testi specifici o allusioni ad essi, ma nel
modo in cui la traduzione e 'attualizzazione greca della profe21a han-
no configurato il lessico e la teologia paolini.

L’inizio di quest’anno vede il mondo turbato e in crisi per una ter-
ribile pandemia; molti amici sono stati colpiti e alcuni ci hanno lasciato
per la casa del Padre in questo difficile periodo. Doveroso ¢ tenere vi-
va la memoria di chi ha servito la Parola con impegno e competenza e
lo vogliamo fare, oltre che nella preghiera, continuando ad attuare con
diligenza il nostro servizio nella ricerca, nell'insegnamento e nell’im-
pegno a favorire nella vita di ogni persona un contatto competente e
fecondo con la Scrittura.

Fravio Darra VEccHIA
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ARTICOLI

Declinazioni testuali Antiche

(LXX, a/, ', 8, Vg...) a fondamento

di un Nuovo progetto culturale ed ermeneutico.
Gen 49,10 e 1l Re Messia veniente da Giuda

(a Shiloh?)

Tutto questo avvenne perché si adempisse cio che era stato detto dal Signore
per mezzo del profeta:

«Ecco, lavergine concepira e partoriva un figlio che sara chiamato Emmanuele»,
che szgmﬁm Dio con not.

Cio che ¢ stato detto dal Signore per mezzo del profeta nella logica
redazionale di Matteo (Mt 1,22-23) equivale a «sta scritto». Ai nostri
orecchi tale testo suona fin troppo familiare e, forse, al comune letto-
re non dovrebbe risultare difficile associarlo a Is 7,14. La profezia pero
assumerebbe un sapore ancor piu curioso e accattivante se letta dal te-
sto ebraico (TM) e da esso tradotta: «ecco la giovane ¢ incinta e parto-
rira un figlio e lo chiamera col nome di Emmanuele». Da dove dunque
giovane per vergine? Il testo citato come esempio ¢ preso in conside-
razione ¢ il pitt appropriato per introdurre la questione di cui ci si oc-
cupera in questo contributo poiché mette in luce sia gli effetti di una
traduzione sia la sua applicazione per un progetto ermeneutico dive-
nuto centrale e fondante nel NT, e che riguarda nello specifico le pre-
rogative regali-messianiche di Gesu di Nazaret.!

Trail IV-III sec. a.C. i giudei alessandrini intrapresero questo gran-
de progetto culturale con la traduzione dei testi sacri dell’AT in lingua
greca (LXX). Tradurre un testo da una lingua a un’altra, oltre a esse-
re un progetto culturale, equivale a una scelta ermeneutica ben preci-
sa, perché le lingue, costituite si da termini e parole, sono portatrici di
concetti, di idee, di significati e di valori semantici. In Is 7,14, in luogo

U Sull’attivita ermeneutica dei LXX in relazione al messianismo diffusosi in seguito
si veda J. Lust, «Messianism and Septuagint», in J.A. EMErTON (ed.), Congress Volume,
Salamanca 1983 (VT.S 36), Leiden 1985, 174-191.
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6 RivB LXVIII (2020)

del termine ebraico nn%W (giovane, fanciulla) i traduttori della Septua-
ginta (LXX) scelsero fa parola mapBévos (vergine). Difficile poter deter-
minare la motivazione di tale scelta, visto che altrove lo stesso termine

ebraico ¢ tradotto con vedvig (giovane donna) e quando devono tradur-
re 17103 (vergine) impiegano il noto maphévos.? La scelta dei LXX non ¢
di poco conto per Is 7,14 dal punto di vista interpretativo della profe-
zia messianica. La sua ricaduta ermeneutica assumera una portata fon-
dativa e fondante nella letteratura neotestamentaria poiché dara le ba-
si e la configurazione del Messia, in quanto soggetto-oggetto dell’Al-
tro Testamento.?

I1 testo isaiano ora evocato ¢ il pili noto fra i tanti testi messiani-
ci disseminati nell’AT che, attraverso ’opera di traduzione (e trasmis-
sione), giunge nel NT ed & impiegato per un ulteriore progetto erme-
neutico e culturale, ma che affonda le sue radici nel testo greco della
Septuaginta. L’identitd messianica di Gesu di Nazaret, fin dagli esor-
di dei racconti evangelici (Mt 2,1-6; Lc 2,1-7), & strettamente connes-
sa con Giuda e la regione della Giudea.* Essa chiudera la sua parabo-
la terrena in Gerusalemme, capitale di Giudea, attribuendo al messia
Gest I'appellativo di «Re dei giudei» (Gv 19,19). Cio che sta agli ini-
zi dei vangeli sinottici e quasi alla fine della narrazione giovannea, in
realta si trova all’inizio della Biblia Hebraica e quasi alla fine del suo
primo libro biblico. Infatti, in Gen 49,10, all’interno della lunga bene-
dizione dei dodici figli di Glacobbe, Giuda assumera in sé le preroga-
tive messianiche e regali che, attraverso 1 LXX e le varie declinazioni
testuali, faranno da bac/egroz/md e Leitmotiv per la creazione dell’iden-

tita del messia del N'T.

2 Per ’AT il termine 1% ha per lo pit il significato di «giovane donna», poiché
er parlare di «vergine» & pit usuallé il termine N3 (cf. C. DOHMEN, «nn%, ‘almah»,

in ThWAT V1, 167-177; . BERGMAN — H. RINGGREN — M. TSEVAT, «“l'7m: betula» in
ThWAT 1, 872-877). I LXX impiegano quasi costantemente il termine wapesvog per tra-
durre n‘71n: Il caso di Is 7,14 per I'uso di mapbévog per tradurre n%w & un’operazione
ermeneutica, poiché altrove i impiegano il corrispettivo veévig per dire «giovane donna»;
cf. H.G. LioperL - R. Scort — H.S. JonEs — R. McKenzig, A Greek-English Lexicon:
With a Revised Supplement (ed. P.G.W. GLARE), Oxford 1996, 1164. In effettl mapBévos
occorre solo in Gen 24,43 e Is 7,14 e per quest’ultima occorrenza o, ¢’, 6’ hanno vedvis.

3 Cf. R.E. BRowN, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Nar-
ratives in Matthew and Luke, New York 1979, 165-201; A. CHESTER, Messiah and Ex-
altation. Jewish Messianic and Visionary Traditions and New Testament Christology
(WUNT 207), Tiibingen 2007, 210-230.

* Per una panoramica su Giuda e Giudea/i dal IV sec. a.C. fino all’ epoca ellenistica,
cf. G.N. Knoprprers — R. AvserTz — O. LirscHrrs (edd.), Judah and the Judeans in the
Fourth Century B.C.E., Winona Lake, IN 2007.
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D. Lo Sardo, Declinazioni testuali Antiche 7

Contesto e testo

Il riferimento di Gen 49,10 di cui ci si occupera in questo contribu-
to ¢ situato letterariamente all’interno dei capitoli conclusivi della sto-
ria di Giacobbe e di Giuseppe (45,16-50,26).> Da un punto di vista nar-
rativo, il passaggio da 45,15 al v. 16 segna la chiusura di un intreccio
narrativo, piti 0 meno umtarlo, p01che si risolve il conflitto iniziale (ri-
soluzione) e Giuseppe si rivela e si fa riconoscere dai fratelli (rivelazio-
ne).® Le sezioni che seguono, a partire da Gen 45,16 in poi, inquadra-
no per lo pitt il ricongiungimento di Giuseppe con il padre Giacobbe
in Egitto (Gen 46); I'installazione del clan di Giacobbe in Egitto (Gen
47); la benedizione di Giacobbe, prima ai figli di Giuseppe (Gen 48) e
poi ai dodici (Gen 49,1-28); la morte e la sepoltura di Giacobbe (49,29~
50,14); la morte e la sepoltura di Giuseppe in Egitto (Gen 50,15-26). Il
capitolo delle benedizioni di Giacobbe ai dodici figli, cosi come Gen
48 ¢ la benedizione/adozione dei figli di Giuseppe, si colloca all’inter-
no di queste sezioni finali del libro della Gene51 rivelandone la natura
redazionale e tardiva rispetto al contesto.’

La natura redazionale ¢ evidente anche dal fatto che nella Biblia
Hebraica un tale passagglo s1 rlpete e non ¢ nuovo. In Dt 33,1-29 an-
che Mose prima di morire impartisce saluti e benedizioni alle dodici

5 Cf. Y. YapIN, «Some notes on commentaries on Genesis 49 and Isaiah, from
Qumran cave 4», in /E] 7(1957), 66-68; H. SeEBass, «Die Stimmespriiche Gen 49:3-
27>, in ZAW 96(1984), 333-350; K. SCHOPFLIN «]akob segnet seinen Sohn: Genesis
49, 1-28 im Kontext von Josefs- und Vatergeschmhte» in ZAW 115(2003), 501-523; M.
PROBSTLE, «Lion of Judah’: the blessmg on Judah in Genesis 49:8-12», in G.A. KLING-
BEIL — M.G. KLINGBEIL (edd.), “For You Have Strengthened Me”: Biblical and Theo-
logical Studies in Honor of Gerhard Pfandl in Celebration of His Sixty-Fifth Birthday,
St. Peter am Hart 2007, 23-49; E. Tov, «Gen 49 in the Septuagint — Trial and Error», in
H. AusLoos — B. LEMMELIJN (edd.), A Pillar of Cloud to Guide: Text-Critical, Redac-
tional, and Linguistic Perspectives on the Old Testament in Honour of Marc Vervenne
(BEThL 269), Leuven 2014, 315-332; G. TwERSKY, «Genesis 49: The foundation of Is-
raelite monarchy and pr1esthood» 1n]SOT 43(2019), 317-333; K. SPARKs, «Genesis 49
and the tribal list tradition in ancient Israel», in ZAW 115(2003) 327-347; G. GALVAG-
~No — F. GrunToLl, Dai frammenti alla storia. Introduzione al Pentatenco (Graphé 2),
Torino 2014, 56-58; per una lettura differente della struttura, J. BLENKINsoPP, The Pen-
tatench: An Introduction to the first five Books of the Bible (AncBRL), New York 1992,
107-108.111-126.

¢ Cf. ].-L. Ska, «I nostri padri ci hanno raccontato». Introduzione all’analisi dei rac-
conti dell’Antico Testamento (Biblica), Bologna 2012, 39-41.

7 Si vedano, al proposito, F. GrunToLi, L’o /ﬁcma della tradizione. Studio di alcu-
ni interventi redazionali post-sacerdotali e del loro contesto nel ciclo di Giacobbe (Gn
25,19-50,26) (AnBib 154), Roma 2003, 233-282; Ip., Genesi 1-11. Introduzione, tradu-
zione e commento (NVBTA 1), Cinisello Balsamo (MI) 2013, 306-360.
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8 RivB LXVIII (2020)

tribi di Israele.® Il testo di Gen 49 & un vero e proprio poema che met-
te insieme 1 figli di Giacobbe e le rispettive tribu, facendo continue al-
lusioni ad avvenimenti riconducibili all’epoca patrlarcale La struttura
si dispiega in forma concentrica ponendo al centro Giuda in modo da
far emergere la sua preminenza rispetto alle altre tribu. I nomi dei fi-
gli-tribli non sono presentati seguendo "ordine della loro nascita ma
secondo 'ordine di appartenenza materna. Pertanto si hanno: Issakar
e Zebulun (figli di Lea); Dan (figlio di Bilhah); Gad (figlio di Zilpah);
Asher (figlio di Zilpah); Naftali (figlio di Bilhah); Giuseppe e Beniami-
no (figli di Rachele). A far specie nella lista sono i primi tre figli di Lea,
Ruben, Simeone e Levi, menzionati per primi e per i quali non si han-
no parole di benedizione ma di condanna e disapprovazione. Al cen-
tro del poema si ha il quartogenito di Lea, Giuda, al quale viene con-
segnata preminenza e supremazia sugli altri. Considerando la figura in
questione all’interno della storia di Giuseppe e delle sue vicende, si in-
tuisce e si puo dedurre la natura redazionale e ideologica sia di queste
informazioni sia di Gen 44,18-34. Tuttavia, dell’intero capitolo ¢ Gen
49,10 con I'accostamento di Giuda a Shiloh che ha generato parecchi
interrogativi e altrettante possibili ipotesi di soluzione. Occorre quindi
osservare il testo in dettaglio partendo dalla Biblia Hebraica, per mo-
strare quanto differente si presenti in altri testimoni testuali.

8 A porre le basi in tal senso fu E. SELLIN, «Zu dem Judaspruch im Jaqobssegen
Gen 49:8-12 und im Mosesegen Deut 33:7», in ZAW 60(1944), 57-67, a cui (}ecero se-
guito H.-J. ZoBEL, Stammesspruch und Geschichte: Die Angaben der Smmmesspmche
von Gen 49, Din 33 und Jdc 5 iiber die politischen und kultischen Ziistinde im Damali-
gen “Israel” (BZAW 95), Berlin 1965, 4-25.26-44, e ]. LinDBLOM, «The Political Back-
ground of the Shiloh Oracle», in Congress Volume, Copenhagen 1953 (VI.S 1), Leiden
1953, 78-87. Lindblom sostiene che Shiloh in Gen 49,10 & un riferimento esplicito al si-
to del regno del Nord, a Efraim, ed esprime la volonta di estendere elezione di Davide
non solo al regno di Giuda ma anche alle tribit del nord. Si ritornera in seguito su que-
ste ipotesi. In linea con queste supposizioni, si veda anche O. E1ssreLDT, «Silo und Je-
rusafem» in Volume du Congres, Strasbourg 1956 (VT.S 4), Leiden 1957, 138-147; Zo-
BEL, Smmmesspmcb und Geschichte, 13; ].D. Heck, «A History of Interpretation of Ge-
nesis 49 and Deuteronomy 33», in BSac 147(1990), 16-31; R. TOURNAY, «Le Psaume et
les Bénédictions de Moise (Deuteronome XXXIII)», in RB 65(1958), 181-213. Per un
quadro redazionale pitt ampio, si veda M. NOBILE, «Le ‘benedizioni’ a Giuda e a Giu-
seppe in Gen 49,8-12.22-26 e in Dt 33,7.13-17, nel quadro della redazione Gen-Re», in
Ant 64(1989), 501-517.
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D. Lo Sardo, Declinazioni testuali Antiche 9

I testimoni testuali

T™? DR Nap? 19 P[IW] oYW K23 TV 2937 1A pRRM AT VAW WOTRY

o

LXXB10 otx éxdeler dpywv 2§ louda xal fyoduevos éx T@v unpdv avtol, ws &v EAby T
dmoxeiyeva adT®, xal adTés mpoadoxin EBvév.

PStt oY NP D YW R0 TY L.
Trs12 RPAAY PO DT M PP RAWH RIOD DT T ALY ...
TN RON2HM 52 pTaynwy 7 RMabA KT TTTT RMWH 890 W Y ..
To1 Rny pennw 1 kmabn R0 YTT ROWAITTTY ...
Pesh asns asm @la am @11 & AT o1s mal\{f dus o Kiorama .Krame oo Kyax 1
o' olx qvacThceTal oxfimTpov 4md Tovda xai dxpifalduevos 4md petald modwy adtol,

e A v p s 2
€wg av A0y ta amoxelpeva adTd, xal adTd choTue Aadv.

o™ ov meplatpediioetar fovaia dmo Tovda, xal fyobuevos éx TGV wpdv avtol, Ews &v
E\Bn @ dmoxeipeva, xal adTds mpogdoxia EHviv.

, YT ) e N o gy \
0 otx éxhelper dpywy €€ Tovda, xal Hyolpevos éx TAY up@v adtod, Ewg éav EABy T&
amoxeiyeva adTd, To amoxeipeva alTd, xal avTdg Tpoadoxia é0vidv.

Vg!s Non auferetur sceptrum de Iuda et dux de femoribus eius donec veniat qui
mittendus est ipse erit expectatio gentium.

Lugd'® Non deficiet princeps ex Iuda nec dux de faemoribus eius donec veniat cui
reposiita sunt et ipse erit expectatio gentium alligans.

? Per il testo ebraico secondo il Codex Leningradensis B 19” (L), si veda: critical ap-
paratus in K. ELLIGER — W. RupovrrH (edd.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stuttgart
1967-1977:51997, 82.

10 A. RaHLFs — R. HANHART (edd.), Septuaginta: Id est Vetus Testamentum graece
iuxta LXX interpretes, Duo volumina in uno, Stuttgart 2006, 82. L’editio critica con cri-
tical apparatus in ACADEMIA SCIENTIARUM GOTTINGENSIS (ed.), Septuaginta. Vetus Te-
stamentum Graecum: Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis editum, Vol. I:
Genesis (ed. ].W. Wevers), Gottingen 1974, 460.

A F.voN GarLL (ed.), Der hein’iische Pentateuch der Samaritaner, Gieflen 1918, 107.

12 Per TPST e TN si veda A. Diez MacHo (ed.), Biblia Polyglotta Matritensia. Series
IV: Targum Palaestinense in Pentateuchum. Additur Targum Psendojonatan ejusque
hispanica versio, Voll. I-V, Genesis. L. 1: Genesis, Matriti 1980, 384-385.

13 Cf. M. ABErBACH — B. GROSSFELD (edd.), Targum Onkelos to Genesis: A Criti-
cal Analysis With An English Translation of the Text (Based on A. Sperberg’s Edition),
Denver, CO 1982, 284-285.

14 Per le letture relative ad Aquila, Simmaco e Teodozione, cf. F. FieLp (ed.), Ori-
genis Hexaplorum quae supersunt sive veterum interpretum graecorum fragmenta, post
Flaminium Nobilium, Drusium et Montefalconium, adbibita etiam versione Syro-Hexa-
plari, concinnavit, emendavit, et multis partibus anxit, Vol. I, Oxonii 1875, 70.

15 Cf. B. FiscHER - [. GrRiBoMONT — H.F.D. Sparks — W. THIELE (edd.), Biblia Sa-
cra inxta Vulgatam versionem. Tomus I: Genesis-Psalmi, Stuttgart 1969, 74.

16 Manoscritto latino (Latcod 100, Lugdonensis [Lugd]) della Vetus Latina; B.
Fiscuer (ed.), Vetus Latina: Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus Sabatier
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10 RivB LXVIII (2020)

Collectio dei dati testuali'”

Raccogliamo le differenti varianti relative ai vari testimoni testuali
secondo la divisione massoretica del v. 10, considerando la puntuazio-
ne dell” atnah della BHS:

bf oAy NP1 ba [YW] AYW R TY aB Yo Pan pRAM  ao AT VAW MR

v. 10aq: AR VAW NOTRY («non sara tolto lo scettro da G1uda»18)
In luogo di 0Ky LXXPB impiega il verbo éxeinw, che ha pit il
senso di «fallire, smettere, cessare» che di «togliere, rimuovere, met-
tere da parte» del verbo ebraico 0. Mentre 8" segue LXXB, a' (o0x
avaotioeta) e ' (o0 meplaipebyoetal), seppur con due verbi di radice
differente (@vieTyu — meplatpéw), rimangono fedeli al valore semantico
di o del TM (alias BHS). Rispetto a n73n™n vaw («scettro di Giuda»)
le variazioni sono diverse, poiché LXX¥ con dpyewv € lovda presuppo-
ne il termine ebraico VoW in luogo di VIW. Anche in questo caso, per
la lettura greca soltanto 6’ segue LXXE, mentre a’ con oxfjmrpov rima-
ne fedele all’ebraico e ¢’ con é§ouaia impiega un sinonimo qualificativo
inerente a chi detiene lo scettro del governo. Per le traduzioni latine,
rispetto alla Vg, il Lugd traduce con «Non deficiet princeps ex Tuda»
da cui si capisce che il traduttore intende dpywv con «principi».
v. 10aB: 1931 1an ppihinmi («né il bastone del comando tra i suoi piedi»).
Di maggior r1l1ev0 si presentano le varianti testuali a partire da que-
sto segmento del v. 10 in poi. La LXXB e la Vg (e Lugd) impiegano ri-
spettivamente &x T@V updv adtol («dalle sue cosce») e de femoribus
eins («dai suoi femori»). o’ e 0’ rimangono fedeli alla LXXF, mentre a’
si mantiene fedele al testo ebraico (netagd moddv adrod). A scostarsi da
questo 51gn1ﬁcato sono 1 Targumim 1 quah riportano "Ml "3an («ﬁgh
dei suoi figli») e pongono I'accento piti sulla discendenza, mentre il PS
in luogo di %31 riporta 1937 («suoi stendardi»).!”

Neun Gesammelt und Herausgegeben von der Erzabtei Beuron, Freiburg 1949-; P. Sa-
BATIER, Bibliorum sacrorum latinae versiones antiquae seu Vetus Latina: et caeterae
quaecunque in codicibus mss. et antiquorum libris reperiri poterunt: Quae cum Vulgata
Latina, et cum Textu graeco comparantur, Paris 1743-1749; 21751; U. ROBERT, Penta-
teuchz Versio Latina Antiquissima e codice Lugdunensi, Paris 1881.
7 A. TavL, Biblia Hebraica: Quinta editione cum apparatu critico novis curis elabo-

rato. Genesis (BHQ 1) Stuttgart 2015, 136.197-198.

18 La traduzione offerta segue la CEI 1974, con alcune modifiche quando ritenu-
te necessarie.

19 La variazione si intuisce e si spiega come ipotetico errore ortografico tra9e 7.
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D. Lo Sardo, Declinazioni testuali Antiche 11

v. 10ba: [{W] 7w 82773 70 («finché non verra Shiloh [a Shiloh]»).2°

Il termine 79w (i>W; Qere — no"w; Ketib) & una storica crux inter-
pretum, ambigua per significato e per interpretazione. La grafia con
yod, in veritd, in Gen 49,10 sembra un hapax. Il suo primo 51gn1ﬁcato,
stando all’aspetto morfologlco sia per 19°W che per 15 "W, indica la citta
di Shiloh.?! La forma Ketib (75'W) ¢ riportata da 39 mss che concor-
dano con il PS indicanti la localita di Shiloh. Normalmente il termi-
ne scritto che riferisce di Shiloh come localita ¢ i9w. In verita in altre
occorrenze le forme 15W e i9"W indicanti Shiloh si alternano, se non
addirittura sono presenti entrambe nello stesso versetto.2? Le versioni
greche (in luogo) hanno: LXX? (adté); o' (a0té); o "(@); 0" (adT6), cioe
A9Y, in quanto contrazione di ¥ 7YX, traducendo «al quale appar-
tiene». A esse si associano il TO (NND%D X1 HTT RAWA DT TY),
TN (xmabn &0 AT 7T KA'Wwn 8350 0T 01 TY), Pesh (o m\aas
ad eccezione della Vg («donec veniat qui mittendus est») e del TS
(jmwn 8351 0 711 7). Quest’ultimo, rispetto agli altri Targu-
mim, all’espressione in questione aggiunge un ulteriore partlcolare
"2 1 («L'ultimo dei suoi figli»). Il ms Lugd, invece, sembra pilt av-
vicinarsi ai LXX con I'espressione donec veniat cui reposiita sunt, e se-
condo cui 'aspettativa messianica ¢ maggiormente accentuata.

v. 10bB: in ultima battuta, in luogo di 0w Nnp? 191 («a cui [¢ dovuta]
’obbedienza dei popoli») del TM, in questo caso a'si discosta dall’e-
braico avendo gbomyua Aadv («una raccolta di persone»). o’ non sem-
bra tradurre I’ebraico nip* ma presuppone la radice Mp («raccogliere»;

° La traduzione proposta & nostra. CEI 1974 e 2008 («finché verra colui al quale es-
so appartiene»); NRSV («until tribute comes to him»); NETS («until the things stored
up for him come»); BA («jusqu’a ce que vienne ce qui lui est réservé»); SD («das, was
fir ihn aufbewahrt ist, kommt»); KJV («Until Shiloh come»); NEB, NJPS, NRSV («So
long as tribute is brought to him»; basate su 1 *w); REB, RSV, JB («Until he receives
what is his due»; basate su % "W).

21 Cf. HALOT, «w/1W», 1478-1479.

22 Nella BHS la forma %W ricorre 23x, mentre " si riscontra 11x. Rispettivamen-
te: 7w (Gen 49,10 K; Gs 16,6; 18,1.8.9.10; 19,51; 21,2; 22,9.12; Gdc 18,31; 21,12; 1Sam
1,3.9; 2,145 3,21; 43412 1R6227 14,2.4; Ger266),15’W(Gen49lOQ Gchl 19.21;
1Sam 1,24; 3,21; 14,3; Ger 7,12.14; 26,9; 41,5; Sal 78,60).

2 Molto simile alla lettura del T© ¢ quella di un testo di Qumran, 4Q Patriarchal
Blessings, Col V (frg. 6): 117 nng pen mwn K12 T («finché non viene 'unto con giusti-
zia, il rampollo di David»). Per la sigla del testo: 4Q252 (4QcommGen A) 4QCommen-
tary on Genesis A 500, cf. G. BROOKE — ].J. CoLLINs — T. ELGVIN — P. FLINT — J. GREEN-
FIELD — E. LarsoN — C. Newsowm — E. PuecH — L.H. ScHIFFMAN — M. STONE — ]. TRE-
BOLLE BARRERA (edd.), Qumran Cave 4. XVII: Parabiblical Texts. Part 3 (DJD 22), Ox-
ford 1996, 205; R.E. BRowN, «The Messianism of Qumran», in CBQ 19(1957), 53-82.
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come anche il PS, 1nnp?) attestata in Gen 1,10 (mpn?) e tradotta dalla
LXX®B con guomiuata TGV 10dTwWY.

Rilettura dei dati testuali

Sebbene le divergenze testuali tra i vari testimoni siano numerose,
di maggior peso per il loro significato e per la loro interpretazione so-
no quelle del v. 10c. Proviamo comunque a rileggerle tutte, nelle sin-
gole spec1ﬁc1ta, per un quadro d’insieme pil esaustivo.
Nella prima parte del v. 10, I'uso di éxAeinw da parte della LXXB e
di 0’ innesca un valore semantico della proposizione di apertura ab-
bastanza differente rispetto al verbo =10 e alla scelta delle altre anti-
che versioni. Il verbo éxAeimw ricorre altrove in Gen e quasi mai con
lo stesso significato, e in nessun altro contesto traduce il verbo 0.
In Gen, come altrove, prevale spesso il 51gn1ﬁcato di «<abbandonare,
dlsertare, cessare», che presuppone un’azione volontaria del soggetto
a essa connessa. 1l verbo ebraico invece, presuppone proprio 'oppo-
sto. Di minor peso ¢ invece la declinazione delle varianti in relazione
a 7911 1an ppim del TM. Pit significativa rispetto alle altre ¢ la scelta
dei Targumlm poiché mettono in gioco pit la virilita che una qualita
legata al governo. L’espressione 12120 («figli dei suoi figli»), infatti,
a pitt il sapore di un eufemismo semitico relativo agli organi genitali.
In tal senso, il precedente uso di ©IW e di PPN accentua maggiormente
questo tipo di scelta interpretativa. Per certi versi anche i traduttori la-
tini interpretano sulla stessa lunghezza d’onda quando affermano: dux
de faemoribus eius («e il bastone di comando dai suoi femori [cosce]»).
La vera crux interpretum di questo versetto € perd la variante relati-
va a i?W. A ragion veduta, il rebus nasce come difficolta lessicografica
(W) e sintattica (823 Tv) che nella storia della trasmissione si de-
clinera come problema testuale. La maggior parte delle versioni, infat-
ti, hanno letto o sembrano dipendere dalla comprensione di "W come
il risultato della contrazione tra la preposizione WA e il pronome suf-
fisso 1 (79 WR), cioe HW.2* Nella BHS la contrazione della preposi-
zione in diverse forme (v, w v, w) sembra essere ricorrente.?’> Sebbene

24 Si veda anche il Targum Frammentario nei manoscritti 110; 264; 440; il frammen-
to Z del Targum Palestinese della Geniza del Cairo; cf. Diez MacHo (ed.), Biblia Poly-
glotta Matritensia, 384-385.

2 Cf. per esempio Gen 6,3 (03w3); 2Re 6,11 (139Wn); Qo 2,22 (xnw); 3,18 (onw); Ct
1,6 (2xW); 6,5 (0nW); 8,12 ("m) Lam 4,9 (mw)
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poi alcuni manoscritti del PS abbiano anche loro la lettura 75w, ’affer-
mazione che sia la lezione originale e da preferire ci sembra affrettata
forse perché la piu semplice. La Vg con gui mittendus est («colui che
deve essere inviato»), sembra aver letto ¥ in luogo di n»W. Tuttavia
la sua tendenza a leggere in chiave messianica anche quanto segue, si
associa a quella di tutte le versioni e dei Targumin.?

Soluzioni proposte: per uno status quaestionis®’

Dato per assodato che i primi secoli di cristianesimo sono stati bi-
blicamente formati dall’'uso del’AT secondo la traduzione greca dei
LXX, risultera altrettanto evidente e quasi scontato far presente che il
testo di Gen 49,10 agli orecchi dei padri della Chiesa e degli autori cri-
stiani dovette immediatamente risuonare come un’allusione messiani-
ca.?® La storia della ricerca a tal proposito si & profusa cosi abbondan-
temente a partire dalla fine del sec. XIX che, per ripercorrerla tutta,
occorrerebbe una trattazione a sé. Proporrei pertanto una sintesi, te-
nendo conto di alcuni contributi significativi che a loro volta si fanno
portatori del gia detto.

Tra la fine del XIX e la prima meta del XX sec. gli studiosi di AT
importarono e impiegarono la conoscenza delle lingue semitiche anti-
che del Vicino Oriente antico, per rendere ragione di problemi testuali
e interpretativi presenti all’interno del TM. Questo tipo di approccio
di fronte alla crux interpretum di Gen 49,10 fu messo a dura prova, no-
nostante gli sforzi e 1 possibili tentativi di soluzione proposti. Nel 1958
sara il gesuita nordamericano W.L. Moran a metterne in discussione
sia 'approccio sia le conclusioni, principalmente fondate sul dato les-
sicografico ebraico a confronto con I’accadico e 'ugaritico. L’articolo
di Moran ¢& considerato come filone spartiacque per I'impostazione e

26 Anche la letteratura rabbinica successiva propendera in tal senso, vedendo in Gen
49,10 il futuro Messia chiamato appunto Shiloh (ct. Genesi Rabba, 98,8; Talmud Babi-
lonese ordine Nezigin, trattato Sanhedrin 98b). Cf. il riferimento a proposito di Grun-
TOLI, Genesi 1-11,342.

27 1.W. WeVERS, Notes on the Greek Text of Genesis (SBL — Septuagint and Cogna-
te Studies Series 35), Atlanta, GA 1993, 825-826.

28 Tra questi, degni di nota sono Rufino di Concordia (Le benedizioni dei patriar-
chi 1,5) e Cirillo d’Alessandria (Glaphyra sulla Genesi 7); ct. M. SHERIDAN — M. Con-
11 (edd.), La Bibbia commentata dar Padri: Genesi 12-50 (Antico Testamento 1/2), Ro-
ma 2004, 465-466. Per una collectio sulle opere dei Padri in riferimento a Gen 49,10, si
veda K. SmyTH, «The Prophecy concerning Juda: Gen. 49:8-12», in CBQ 7(1945), 290-
305, spec. 299-300.
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la suddivisione delle proposte e delinea ’'andamento dell’indagine del-
la storia della ricerca sulla crux interpretum presa in esame.?? Accanto
e dopo di lui, H. Cazelles e R. Criado faranno da riferimento sintetico
per P'analisi dell’andamento della ricerca.

W.L. Moran si fa portavoce degli studi che lo hanno preceduto, cri-
ticando e mettendo in discussione tre ambiti di ricerca e le relative pro-
poste di soluzione: a) il rapporto di W con P'accadico (ambito lingui-
stico-lessicografico); b) 'emendazione-correzione di 79w con il sup-
porto di altre versioni (ambito critico-testuale); ¢) I’associazione di 9w
alla citta di Shiloh (ambito sintattico-grammaticale). Le prime critiche
di Moran si muovono contro quegli autori che hanno visto in 75w un
prestito linguistico (a) dell’accadico $ilu/sélu il cui significato ¢ «sovra-
no, principe, re». Il rifiuto di tale soluzione ¢ legato al fatto che si ba-
sa sulla emendazione di Sylh a mésweloh, «il suo sovrano».*® Accanto a
questa proposta prevale anche la variante accadica si—lum («buco») in
quanto equivalente di un’influenza sumerica sulla terminale in #. Mo-
ran ha concluso che era ormai arrivato il momento di congedare il mito
della fiction lessicografica. Tale approccio, in realta, sara sposato da di-
versi studiosi anche in seguito.”!

Il secondo approccio-proposta confutato da Moran ¢ ascrivibile a
coloro i quali hanno corretto 75w del TM con 7Y (Sellé: «a colui a cui
appartiene») con il supporto delle letture varianti delle antiche versioni
(b). Tale lettura, secondo Moran, non puo essere supportata perché I'i-
nespresso soggetto di 77", grammatmalmente, non pud essere ricon-

29 Cf. W.L. MoraN, «Gen 49,10 and its Use in Ez 21,32», in Bib 39(1958), 405-425.
A Moran si rifaranno in seguito altri due contributi che seguono lo stesso andamento: R.
Criapo, «Hasta que venga Silo: (Gen 49,10) Recientes explicaciones catdlicas», in EstB
24(1965), 289-320; L. MONSENGWO PasiNya, «Deux textes messianiques de la Septante:
Gen 49 10 et Ez 21,32», in Bib 61(1980) 357-376.

° Le basi di tale interpretazioni furono poste da W. SCHRODER, «Gen 49,10. Ver-
such einer Erklirung», in ZAW 29(1909), 186-198. Per le scuole di pensiero che ne se-
guirono, cf. MORrAN, «Gen 49,10», 405-409, e relative note b1bhogra{%che Si veda anche
G. voN Rab, Das erste Buch Mose: Genesis (ADT 2-4), Gottingen 1949; 1953, 371-372.

3 SCHRODER «Gen 49,10. Versuch einer Erklarung», 186-198; J. HALEVY «Sllo» in
JA X(1910)15, 383-384; F. NOTSCHER, «Gen 49:10: 190 = §élu», in ZAW47(1929) 323-
325; E. SELLIN, «Zu dem Judaspruch im Jaqobssegen Gen 49:8-12 und im Mosesegen
Deut 33: 7», in ZAW 60(1944), 57; S. MOWINCKEL, He That Cometh: The Messiah Con-
cept in the Old Testament and Later]udmsm Oxford 1956, 13 nota 2; J. CopPENS, «La
bénédiction de Jacob», in Volume du Congres, Strasbourg 1956 (VT.S 4), Leiden 1957,
97-115. E per certi versi anche da B. MArRGULIS, «Gen. XLIX 10/Deut. XXXIIT 2-3. A
New Look at Old Problems», in VT 19(1969), 202-210.
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dotto a quello della prima parte del verso, cioe Giuda.’? A ragion ve-
duta, tale tentativo & quello che nella storia della ricerca ha avuto mag-
giori studiosi, poiché dalla emendazione e interpretazione del testo, da
un punto di vista critico-testuale si € passati alla critica letteraria vo-
lendo rintracciare un legame di dipendenza di Ez 21,32 da Gen 49,10.%

La terza proposta di Moran ¢ quella che ha avuto maggior succes-
so e alla quale molti hanno aderito, poiché fondata sul testo e sulla sua
dimensione sintattica (c).** Non per questo, I’autore ne ha approva-
to le conclusioni e cioe che W corrisponderebbe alla citta efraimita
dell’antico santuario di Shiloh. L’obiezione si fonda sulla constatazio-
ne storica del fatto che, in un periodo in cui Shiloh era in rovina, non
poteva pill essere usato per simboleggiare il controllo sulle tribu set-
tentrionali. Il testo di Gen 49,10 celebra ’affermarsi di Giuda e asso-
ciarvi la citta di Shiloh, la cui gloria era ormai tramontata, & anacroni-

32 T primi interventi in tal senso furono effettuati nelle traduzioni di varie Bibbie
nella seconda meta del secolo scorso a cui seguirono studi specifici; J. CHAINE, Le [i-
vre de la Genese, Paris 1948, 435 nota 60; A. CLAMER, La Sainte Bible, Paris 1953,
499; R. DE VAUX, La Sainte Bible, Paris 1953, 212; H. HoLZINGER, Genesis (KHC 1),
Leipzig-Ttbingen 1898, 258; SmyTH, «The Prophecy concerning Juda: Gen. 49:8-12»,
290-305; SCHRODER, «Gen 49,10. Versuch einer Erklirung», 186-198; H. CAZELLES,
«Patriarches», in L. P1roT — A. RoBerT — H. CazELLES — A. FEUILLET (edd.), Supple-
ment an Dictionnaire de la Bible. Vol VII (Fascicule 36), Paris 1961, 81-156; M. ROSEL,
«Die Interpretation von Genesis 49 in der Septuaginta», in BN 79(1995), 54-70.

3 MORAN, «Gen 49,10», 405-425; CriaDO, «Hasta que venga Silo», 289-320; L. Sa-
BOTTKA, «Noch einmal Gn 49,10», in Bib 51(1970), 225-229; MONSENGWO PAsINYA,
«Deux textes messianiques de fa Septante» 357-376; R.C. STEINER «Poetic Forms in
the Masoretic Vocalization and Three Difficult Phrases in Jacob’s Blessing: ngw am
(Gen 49:3), N v Gen 49:4) and 7w 83 (Gen 49:10)», in JBL 129(2010), 219-226;
Ip., «Four Inner-Biblical Interpretations of Genesis 49:10: On the Lexical and Syntactic
Amblgumes of T as Reflected in the Prophecies of Nathan, Ahijah, Ezekiel, and Zecha-
riah», in JBL 132/1(2013), 33-60. Questi ultimi articoli sono tra i piti recenti che in mo-
do sistematico ripercorrono le posizioni antecedenti, e nello specﬂgco il contatto lettera-
rio tra Gen 49,10 e Ez 21,32 sull’interpretazione messianica.

3 Cf. F. DevrtzscH, Commentar iiber die Genesis, Leipzig 1872; A.B. EHRLICH,
Randglossen zur hebréischen Bibel: Textkritisches, spmchlzcges und sachliches. I: Ge-
nesis und Exodus, Leipzig 1908, 245-246; J. SKINNER, A Critical and Exegetical Com-
mentary on Genesis (ICC 1), Edmburgh 1910; 21930 518-524; H. GUNKEL, Genesis
(HK 1,1), Gottingen 31910; ©1964, 481-482; O. PROCKSCH, Die Genesis (KAT 1), Leip-
zig 1913, 276-279; S. LONBORG, «Der Silo-Verse in Gen 49», in ARW 27(1929), 369-
384; ]. CHAINE, Le livre de la Genese, Paris 1948, 435 nota 60; ]. Linpsrowm, «The Po-
litical Background of the Shiloh Oracle», in Congress Volume, Copenhagen 1953 (VT.S
1), Leiden 1953, 78-87; J. COPPENS, «La bénédiction de Jacob», in Volume du Con-
gres, Stmsbourg, 1956, 97-115; O. EissreLDT, «Silo und Jerusalem», ibid., 138-147; E.A.
SPEISER, Genesis: Introduction, Translation and notes by E.A. Speiser (AncB 1), Garden
City, NY 1964; C.F. KeiL — F. DeLrtzscH, «The Pentateuch», in Commentary on the
Old Testament in Ten Volumes. Vol. 1, Grand Rapids, MI 1981, 393-401.
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stico. L’ipotesi, sempre a detta dell’autore, ¢ esclusa anche per ragioni
ortograﬁche poiché in nessun’altra parte della Bibbia la citta di Shiloh
¢ scritta Sylh. Tra gli autori dei primordi, degno di nota ¢ J. Skinner, il
quale, tra le varie proposte offerte a sostegno di tale ipotesi, ebbe a di-
re: «This is grammatically unexceptionable (cf. 1 Sa. 4,12), and has in
its favour the fact that n>w (15w, W [orig. 1'7\27]) everywhere in OT is
the name of the central Ephraimite sanctuary in the age of the Judges
(Jos. 18,1ff.; 1 Sa. 1-4 ecc.)».»

Moran non ha concluso la sua indagine con sole obiezioni e criti-
che ma ha offerto una soluzione che ha avuto un certo seguito. In altre
parole I’esegeta ha proposto una correzione ortografica di 75, sepa-
rando "W e 1Y («tributo a lui») in modo tale da ottenere una simile vo-
calizzazione-traduzione: «fino a quando non gli verra offerto un tri-
buto, e sua ¢ 'obbedienza dei popoli». Il secondo passaggio, deducibi-
le dal titolo dell’ articolo, ¢ I'ipotesi che Gen 49,10 sia stato impiegato
dagli autori in Ez 21,32. Sulla base della ripresa hngulstlca e lessicogra-
fica di 8272 7w da parte di Ezechiele (i Wy 83-7p), Moran conclude
che il profeta rimodula I’eziologia dell’ espressione di Genesi per una
riformulazione ironica, che affonda le sue radici gia nel contesto di Ez
19,1-3. In entrambi i contesti la sorte in questione & quella di Giuda.
Solo che, mentre lo stato d’animo del c. 19 € quello di un terribile do-
lore assorbito dalla riflessione, in Ez 21,32 ¢ quello di un’amara ironia,
che si esprime in una provocazione. In altri termini, Moran conclude
che Ez 21,32 in connessione con Gen 49,10 ¢ il migliore fondato in ter-
mini di parallehsml grammaticali e lessicali.

Appena un decennio dopo la soluzione offerta da Moran, tocchera
al gesuita spagnolo R. Criado ripercorrere lo status quaestionis sulla
nota crux interpretum. 1l contributo di Criado parte da un riesame del-
le obiezioni di H. Cazelles* alle posizioni di Moran per ripercorrere
a ritroso le posizioni cattoliche sulla questione. L’interesse principale
di Criado ¢ quello di mettere in luce punti forti e punti deboli di en-
trambe le posizioni, facendo notare come esse erano gia state avanza-
te e supportate da altri autori, fedeli a una cosiddetta lettura cattolica
antecedente. Della lunga riproposizione delle ben note posizioni, cid
che ¢ piu opportuno mettere in luce € appunto la posizione di Cazelles,
secondo cui non ¢’e contraddizione nell’accettare la lettura consonan-
tica del TM n%"W e al contempo vocalizzare con %W, come le antiche

35 Cf. SKINNER, Genesis, 522.
36 Cf. CazeLLES, «Patriarches», 81-156.
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versioni. L’ostacolo maggiore di tale scelta pero ¢ come giustificare la
presenza dello yod nella lezione del TM pur mantenendo interpreta-
zione delle versioni che non la considera. Cazelles supera I’ostacolo as-

serendo che lo yod sarebbe semplicemente una mater lectionis per in-
dicare che la consonante seguente deve essere ridotta, rifacendosi al-
lo stile dell’ebraico misnaico e di Qumran.’” A conferma di tale scelta
vi & il noto riferimento di Ez 21,32 nel quale appunto esso & gramma-
ticalmente presente (7 WR 83" 'rlJ) L’obiezione maggiore di Cazelles
alle istanze di Moran riguarda I'uso di Gen 49,10 da parte di Ez 21,32.
A detta di Cazelles, Ezechiele non usa pero il testo di Genesi al solo

scopo di contrasto, ma per un’interpretazione messianica riferita al fu-
turo di Davide.*®

All’interno di questi filoni di ricerca maggioritari, non mancheran-
no letture di tipo contestuale e intertestuale finalizzate a inquadrare il
dato di Gen 49,10 all’interno di un panorama ermeneutico piti ampio
quale quello dell’AT.* Buona parte di questi autori si muovera anche
in senso trasversale, cercando in qualche modo di far dialogare tutti 1

37 Le obiezioni circa il ricorso all’ebraico misnaico sono antecedenti allo stesso Ca-
zelles; cf. F.X. Partrrrit, Biblicarum Quaestionum Decas, Romae 1877, 69-118, spec.
104-115. Patrizzi rifiuta di intendere lo yod come un segno equivalente a una du Ipca—
zione della consonante seguente, perché, dice, «cid non si verifica tranne quando la vo-
cale che precede lo yod & un hireq: allora vengono date parole in cui, invece di un forte
dagesh nella consonante seguente, c’¢ un gadol hireg» (89).

38 Tra le proposte piu recenti, si veda A. CATASTINT, «Sul testo di Genesi 49:10», in
Henoch 16(1994), 15-22.

3 A. PosNanskl, Schiloh: Ein Beitrag zur Geschichte der Messiaslebre, Leipzig
1904, 125; J.H. BennercH, «The Prophecy of Jacob», in BSac 95(1938), 417-435; K.
SMYTH «The Prophecy Concermng Juda: Gen. 49:8-12», in CBQ 7(1945), 290-305; B.
VAWTER «The Canaanite Background of Gen 49», in CBQ 17(1955), 1-18; E.M. GOOD
«The Blessmg on Judah, Gen 49,8-12», in JBL 82(1963) 427-432; M. TREVES «Shiloh
[Genesis 49:10]», in JBL 85(1966), 353—356; A. EMERTON, «Some Difficult Words in Ge-
nesis 49», in P.R. AckroYD — B. LinDARs (edd.), Words and Meanings: Essays Presented
to David Winton Thomas on his Retirement from the Regius Professorship of Hebrew
in the University of Cambridge, 1968, Cambridge 1968, 81-93; C.C. CARMICHAEL, «So-
me Sayings in Genesis 49», in JBL 88(1969)4, 435-444; A. CaQuoT, «Ahiyya de Silo et
Jéroboam I¢», in Sem 11(1961), 17-27; Ip., «La parole sur Juda dans le testament lyri-
que de Jacob (Genese 49, 8-12)», in Sem 26(1976), 5-32; E. BLum, Die Komposition der
Vitergeschichte (WMANT 57), Neukirchen-Vluyn 1984, 261-263; R.A. ROSENBERG,
«Beshaggam and Shiloh»,in ZAW 105(1993), 258-261; ].-D. MaccH1, Israél et ses tribus
selon Genese 49 (OBO 171), Gottingen 1999, 98; R. b Hoor, Genesis 49 in Its Lite-
rary and Historical Context (OTS 39), Leiden 1999, 141; K.A. MaTHEWS, Genesis 11:27-
50:26.Vol. 2 (NAC 1/B), Nashville, TN 2005, 895; S. FroLoV, «Judah Comes to Shiloh:
Genesis 49:10ba, One More Time», in JBL 131(2012), 417-422; D. PtrEZ GONDAR, «La
bendicién de Judd en el testamento de Jacob. Gn 49,8-12, su interpretacién en el con-
texto intertestamentario y su recepcion neotestamentaria», in EstB 75(2017), 355-383.
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piani, da quello lessicografico a quello critico-testuale e critico-lette-

rario. In tal senso, tra gli esegeti incrociati, si inserisce anche la lettura

rabbinica e/o di matrice ebraica, la quale riservera uno sguardo parti-
colare alla tradizione manoscritta piu tardiva.*

In sintesi: la storia della ricerca ¢ segnata da forti contrapposizioni
tra i diversi approcci, soprattutto nella prima meta del secolo scorso.
Da W.L. Moran in poi vi & un decisivo cambio di rotta ma anche un ri-
stagno su metodi e conclusioni. Infatti, la ricerca si concentrera in mo-
do del tutto esclusivo sul possibile parallelo con Ez 21,32 e il dato mes-
sianico forzatamente rilevato in Gen 49,10ba ([i7W] iYW &3 TW).
L’unica nota fuori dal pentagramma, inascoltata e forse degna di atten-
zione, rimarra quella di J. Skinner, secondo cui il riferimento al santua-
rio di Shiloh, «grammatically unexceptlonable» e perché lectio diffici-
lior, & quello piu fondato e sintatticamente perseguibile, non persegui-
to pero dall’autore stesso.

Gen 49,10: Shiloh e aspettative messianiche*!

Per obiettivo di questo contributo si intende partire da un dato che
fa da inclusione alla parabola della storia della ricerca. Gli inizi e I’at-
tuale stato della ricerca, infatti, concordano su un dato testuale comune
e fondamentale: %W 8272 W & lectio diffilior, pertanto il TM ¢ da pre-
ferire.”2 A questo dato assodato affianchiamo le osservazioni di J. Skin-
ner circa la «ineccepibilita grammaticale», eluse dallo stesso nello svi-
luppo delle successive argomentazioni.®* La storia della ricerca ha mo-

%0 L. Pruys, Jidische Tradition in der Septuagint, Leiden 1948, 67-70; S.H. LEVEY,
The Messiah. An Aramaic Interpretation. The Messianic Exegesis of the Targum Cin-
cinnati, OH 1974; B. SYREN, The Blessings in the Targums: A Study on the Targumic In-
terpretations of Genesis 49 and Deuteronomy 33 (Acta Academiae Aboensis, ser. A, 64),
Abo 1986; R. MacucH, «Hermeneutical Divergencies between the Samaritan and ]ew1sh
Versions of the Blessmgs on the Patriarchs (Genesis 49 and Deuteronomy 33)», in A.D.
CrowN (ed.), New Samaritan Studies of the Société d’Etudes Samaritaines, London
1995, 365-379; T. LEGRAND, «A propos d’un messianisme qui divise: Targum Genese
49.8-12», in Aramaic Studies 12(2014), 32-52.

41 Per il reperimento della Vetus Latina di Genesi, cf. B. FiscHER (ed.), Vetus Lati-
na. Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus Sabatier Neu Gesammelt und He-
rausgegeben von der Evzabtei Beuron, Freiburg 1951, 505-506. Per il solo manoscritto
latino Lugdunensi, cf. U. ROBERT, Pentateuchi Versio Latina Antiquissima e codice Lu-
gdunensi, Paris 1881, 44-45.

#2 WEVERS, Notes on the Greek Text of Genesis, 826; E. Tov, Textual Criticism of
the Hebrew szle Minneapolis, MN 32012, 3.114.

# Cf. SKINNER, Genesis, 522-525.
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strato 1 suoi complessi rivoli a motivo della non assunzione di questo
dato fondamentale, ritenendo del tutto improbabile se non impossibile
che in Gen 49, 10ba si stia facendo esplicito riferimento al sito-santua-
rio di Shiloh. Il grande limite o dlfﬁcolta, con buone probablhta, era
generato da un dato letterario che ad oggi risulta riconosciuto da un
ampio consenso: la datazione e la natura redazionale di Gen 49 (il limi-
te di Skinner). La seconda sabbia mobile in cui si impantano la ricerca
¢ segnatamente di natura sintattica: esclusa la possibilita del riferimen-
to a Shiloh, gli esegeti faticarono a trovare a qualunque costo il sog-
getto grammaticale della proposizione di Gen 49,10ba. Partendo, dun-
que, dal punto fermo del dato testuale, almeno per il TM la questione si
sposta sul piano sintattico e letterario, e successivamente di nuovo sulla
natura testuale per quanto riguarda la verus Geschichte delle versioni.

Livello sintattico

Negli studi piu antichi gli esegeti si sono imbattuti in farraginose
teorie grammaticali nel tentativo di trovare un possibile soggetto del
verbo 82 al v.10ba: Davide, Nabucodonosor, Selah o un messia chia-
mato appunto Shiloh (cf. Genes: Rabba 98,8). Di conseguenza, il ca-
rattere messianico che trasuda piu dal v. 10a e 10bp ¢ addossato anche
alla proposizione W &332 T, la quale sintatticamente non sembra
dipendere direttamente dalla proposizione iniziale (773" VIW NOTRY
231 1an pphmi). Da un punto di vista sintattico, entrambe le proposi-
zioni sono introdotte da elementi che tendono a dare enfasi al sogget-
to di riferimento. Infatti, sia &9, a inizio frase e prima del verbo (730?),
che T, grammatmalmente enfatizzano sia A7 che 79W.* La secon-
da proposizione pero, introdotta da =2 T + imperfetto, esprime un li-
mite oltre il quale ’azione o lo stato descritti nella proposizione prin-
cipale continuano ancora.*” Normalmente le grammatiche segnalano le
costruzioni T, 73 TV, TIWK T, "OR TV, DRWKRTY, seguite da perfetto
o imperfetto per introdurre una proposizione temporale, con 1l signi-
ficato di «fino a», «fino a che», «purché».* Da cid emergono due dati

# P. Joton — T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew (SubBi 27), Roma
2006, § 155 .

# W. Gesentus — E. KautzscH, Gesenius’ Hebrew Grammar: Revised by A.E.
Cowley, Oxford 21910, § 164 f. CL., per es., 2Sam 23,10 (np3™2 7).

# R. MEYER, Hebriiische Gmmmatlk Berlin 1972, I-1V; vol. TV, Register, 74; vol.
111, Sarzlehre, 109-110. Le costruzioni DR™WR™TY e "DR TV possono introdurre anche
proposizioni condizionali o finali; JotoN — MuraOKA, A Grammar, § 112 3; 113 k.
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di fondamentale importanza per la comprensione sintattica del verset-
to: 1) la proposizione temporale ¢ legata alla principale volutamente,
con I'intenzione di connettere Shiloh a Giuda; 2) I'ipotetica connessio-
ne-dipendenza di Ez 21,32 da Gen 49,10ba a motivo di 9w 82— ¢
fortemente messa in discussione per ragioni sia sintattiche che eziolo-
giche. In questo secondo caso, infatti, la preposizione W& ha come suo
referente quanto segue e non ¢ posta in costrutto con T (WRT).Y

La preposizione Ty nella combinazione *2 70 con valore subordi-
nativo & piu diffusa nella prosa, sebbene comunque sia molto rara, ed
¢ impiegata per condurre una proposizione a un passaggio climatico.
Nel contesto in questione I'uso ¢ eccezwnale, poiché attraverso un
verbo all’imperfetto rinvia al futuro un’azione, senza alcun’altra speci-
ficazione. La costruzione, infatti, ricorre piu di frequente in prosa, so-
prattutto in associazione con un verbo al perfetto.*® L’uso modificato
e in un contesto letterario di genere poetico suggerisce che la propo-
sizione temporale introdotta da "D D sia secondaria e successivamente
aggiunta nell’attuale contesto.*’

In tal senso proviamo a ipotizzare per Gen 49,10 il senso del v. 10a
senza la parte finale (v. 10bp), e in seconda battuta I’assenza del co-
strutto del v. 10ba, e valutare la coerenza sintattica dell’insieme:

10aba [5W] AW 8273 70 7937 AN PRI AR VAW NOTNY

Non sara tolto lo scettro da Giuda né il bastone del comando tra i suoi
piedi, finché viene a Shiloh...

La questione sintattica che ha messo a dura prova gli esegeti ¢ lega-
ta al soggetto della seconda proposizione, ritenuto 77w accusativo del
nomen regens del verbo 82 Ora, se non per la sintassi ma per il conte-
sto, per 1 vv. 8-12, pare abbastanza assodato che il soggetto sia Giuda.

* Un caso simile che conferma I'anomalia di Ez 21,32 si trova in Qo 12,1:

Y77 "R ININY WY T. In questo riferimento la costruzione WY T & seguita dal verbo
all’imperfetto e con I’accusativo determinato. In 1Re 5,23 si ha un caso in cui I’accusati-
vo determinato segue la preposizione temporale T, ma il verbo del soggetto (n7wn) se-
gue comunque la preposizione W& (MYWR™WR DIpRA~TY).

48 Cf. soprattutto STEINER, «Four Inner- Blbhcal Interpretations of Genesis 49:10»,
37-39 note 15-17.

# Sarna fa notare, inoltre, che i massoreti compresero per certi versi che il problema
morfo-sintattico non si poneva per la prima parte del verso, infatti hanno osto I’ ‘atnah
sotto la parola 1951 che precede Tv. Cf. N.M. SArNA, Genesis (mwK2): The Traditional
Hebrew Text with the New JPS Translation (JPS Torah Commentary), Phlladelphla PA
1989, 336; SKINNER, Genesis, 520 e relative note.
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Sintatticamente, invece, per I’assoluta certezza che 77'W sia accusativo
del verbo che lo precede ci si sarebbe aspettati la particella -n& dell’og-
getto diretto o la determinazione 7 (per es. Qo 12,1.6) o che esso fos-
se stato in stato costrutto.’® Pertanto, in assenza, nulla vieta di i ipotiz-
zare che la proposizione temporale introdotta da =Tp sia anche locativa
nella sua parte finale: finché viene a Shiloh (cf. 1Re 5,23; 2Re 21,16; Ne
2,16). Da un punto di vista e21ologlco rispetto a Ez 21 ,32, il passag-
gio del v. 10aba colloca ’autorita di Giuda anche a Shlloh e proprio a
Giuda e non a un ipotetico Davide o Nabucodonosor.

Proviamo adesso a osservare Gen 49,10 senza il riferimento a Shildoh
considerando insieme le parti iniziale e finale del versetto:

10aabp DRY Nap? 191 1930 1an pphin AT VY MoK

Non sara tolto lo scettro da Giuda né il bastone del comando tra 1 suot
piedi, e a lui & dovuta 'obbedienza dei popoli.

La sintassi di questa ipotesi avvalora la prima, poiché, come si puo
ben notare, si hanno tre proposizioni coordinate da due congiunzioni
(1 - pphinT), da uno yiqtol e da un sostantivo in stato costrutto (NAp" -
71D), con al centro un participio sostantivato (PRPN) coordinato al ver-
bo della principale (W0?). Anche in questa ipotesi la regalita di Giuda
preannunciata dalla proposizione principale (7737 ©IW) trova esten-
sione e compimento nella chiusura del versetto (oY nap): lo scettro

di Ginda... a cui & dovuta obbedienza dei popoli.

Livello letterario

Il dato letterario merita una certa attenzione, poiché di fatto, sot-
to il pretesto della crux interpretum di natura testuale, ¢ stato quello
che ha generato fiumi d’inchiostro e, nello specifico, I’attenzione al co-
strutto letterario del v. 10ba in relazione a Ez 21,32 o a ulteriori testi
profetici. L’affinita sia sintattica sia eziologica ci sembra del tutto fuo-
ri posto visto che: a) non vi & assoluta certezza e fondamento che 7w
sia realmente la crasi di =R cosi com’¢ in Ez 21,32; b) la costruzio-
ne sintattica di Ez 21,32 esordisce con IWR R2A™TY e non con K23 TY,
poiché differiscono costruzioni ("2 7w - WK TY) e tempi verbali (82
— 83); ¢) 1 due testi contrastano vistosamente per contesto e contenuti

50 Cf. Gesentus — KaurzscH, Gesenius’ Hebrew Grammar, § 118 (372-374).
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in riferimento all’eziologia messianica. Nel corso degli anni, la storia
della ricerca ha smentito le obiezioni di Moran circa la grafia di i>w e
Iattestazione biblica indicante il santuario di Shiloh e la convinzione
che in Gen 49,10ba I'ipotetica crasi dipenda dall’influenza dell’ebraico
misnaico (H. Cazelles), poiché il fenomeno ¢ segnatamente tardivo, ri-
flesso maggiormente nei testi della letteratura rabbinica. In tal senso &
pit probabile che la scriptio plena sia conforme all’ebraico di Qumran
che non a quello della Mishnah, eccessivamente tardo rispetto alla da-
ta di composizione redazionale di Gen 49.5!

Dal nostro punto di vista, invece, maggiore attenzione merita pro-
prio il sintagma qatal/yigtol + =3 T, poiché nel TM ricorre pochissi-
me volte (8x) e in testi relativamente recenti, se non addirittura coevi
a Gen 49. La costruzione gatal + =3 7Y ¢ attestata in Gen 26,13; 41,49
mentre yigfol + =3 Tv & presente in Dt 31,21; 2Sam 23,10 ¢ 2Cr 26,15.
Redazionalmente parlando, soprattutto questi ultimi testi vanno col-
locati in epoca davvero tarda e, con alte probabilita, dello stesso pe-
riodo dovra essere I'inserzione redazionale di Gen 49,10ba. L’ipote-
si avanzata, rispetto alle soluzioni storlche, si muove all’i insegna del-
la massima economicita perché nella storia dell’i interpretazione il rico-
noscimento del toponimo del santuario di Shiloh e stato il piu difficile
da controbattere.”? Le obiezioni pili intransigenti a tale ipotesi erano
figlie delle comprensioni scientifiche in materia di storia della compo-
sizione, anch’esse figlie del loro tempo. Le ipotetiche datazioni anti-
che, sia di Gen 49 sia di queti testi riguardanti la storia premonarchi-
ca d’Israele, sono state parecchio condizionanti e limitanti al punto da
impedire, per esempio, una possibile redazione nel tardo post-esilio di
quet testi che enfatizzano Giuda e Gerusalemme. A tal proposito, in-
fatti, si & ormai coscienti che a queste recenti composizioni redazionali
appartengono anche 1 libri delle Cronache e il loro chiaro sentimento
nostalgico nei confronti di Davide-Salomone e soprattutto dell’epoca

51 Sebbene nel TM la grafia con yod (7%"W) non sia attestata, e si alternino le forme
%W e 19, un testo biblico di Qumran (4QSam?) alle linee 6-10 [spec. 8], per 1Sam 1,24
restituisce la grafia 19w in luogo di %W nel TM. Cf. F.M. Cross — D.W. PARRY — R]
SaLey — E. UrricH (edd.), Qumran Cave 4. XI1: 1-2 Samuel (D]JD 17), Oxford 2005,
30-31. Si vedano al proposito le osservazioni di S. Pisano, Additions or Omissions in
the Books of Samue? The Significant Pluses and Minuses in the Massoretic, LXX and
Qumran Texts (OBO 57), Gottingen 1984, 157-160; CaTasTinT, «Sul testo di Genesi
49:10», 20; A. CaTasTINT, «Su alcune varianti qumraniche nel testo di Samuele», in He-
noch 2(1980), 267-284.

dSZ Cf. SKINNER, Genesis, 522; MORAN, «Gen 49,10», 410; CaQuoT, «La parole sur
Juda», 25.
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monarchica. Perché dunque concentrarsi solo su Ez 21,32 e il caratte-
re messianico proveniente, in teoria, da Gen 49,10ba? D1 questa deci-
siva impronta declinatasi soprattutto nelle versioni e impostasi fin nel
NT si parlera in seguito.

Ger 7 e ’oracolo del Tempio: assimilazioni e nostalgie?

Del possibile legame tra Gen 49,10ba e il libro di Geremia si sono
registrati pallidi accenni nella storia della ricerca. In moltissimi lavori
sono emerse e sono state proposte possibili connessioni con Ezechiele,
Isaia, Michea, Zaccaria, ma solo in pochi si ¢ provato a guardare a Ger
7,12-14.53 1l testo in questione appartiene all’insieme di Ger 7,1-8,3,
comunemente definito «The Temple Sermon», dove il profeta invei-
sce contro gli abusi cultuali e idolatrici consumati nel tempio di Geru-
salemme.>* La denuncia di Geremia verte su due problemi di fondo: la
distorta e diffusa convinzione che la presenza di YHWH al tempio sa-
rebbe garanzia di incolumita e gli abusi di tipo idolatrico ivi perpetua-
t1. Nella prima sezione dell’intero oracolo, ai vv. 1-15, la denuncia,
dal sapore deuteronomistico, ¢ di tradimento dell’alleanza da parte del
popolo. Nei vv. 8-11, pero, Paffondo si infittisce e diventa pili speci-
fico: trasgressione dei comandamenti della Legge e accusa contro i sa-
crifici bruciati a Ba’al. Si percepisce un’intensa carica emotiva da parte
del profeta, il quale presta bocca a Dio, come se fosse egli stesso a par-
lare in prima persona. Giunti al v. 12, cosi esordisce:

53 Cf. Criapo, «Hasta que venga Silo», 295 nota 16; FRoLoV, «Judah Comes to Shi-
loh», 420; J.L. MCKENZIE «Royal Mess1an1sm» in CBQ 19(1957) 25-52.

% Alcuni riferimenti b1b110graﬁ01 utili per una panoramica sulla questione: J. BAr-
TON, «The Prophets and The Cult», in J. Day (ed.), Temple and Worship in Biblical Isra-
el, London 2005, 111-122; P.-M. BOGAERT «Le livre de Jérémie en perspective. Les deux
rédactions antiques selon les travaux en cours», in RB 101(1994), 363-406; S. MowIN-
CKEL, Zur Komposition des Buches Jeremia, Krlstlanla 1914; G. FiscHER, Jeremia: Der
Stand der theologischen Diskussion, Darmstadt 2007; R.P. CARROLL ]eremmh Sheffield
1989; V. Lorasso, Geremia: Introduzzone traduzione e commento (NVBTA 11), Cini-
sello Balsamo (MI) 2013, 9-42; J.R. LunDpBOM, Jeremiah 1-20: A New Translation with
Introduction and Commentary (AncB 21A), New York 1999, 453-503; E.K. Horr, «Je-
remiah’s Temple Sermon», in JSOT 36(1986), 73-87.

55 Per alcune sintetiche linee guida circa la critica geremiana verso gli abusi nel tem-
pio, cf. D. Lo SarDO, Sine Templo nulla Scriptura. Il Tempio nell’Antico Testamento e
nella storia d’Israele, Assisi 2019, 134-143.
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Andate, dunque, nel mio /uogo (santuario) che era in Shiloh (1'7’10:1), dove di-
morava ("N12W) da principio il mio nome; considerate che cosa io ne ho fatto
a causa della malvagita di Israele, mio popolo.’

La denuncia non sembra essere rivolta direttamente e contro il tem-
pio in sé, ma contro una fede cieca, una ritualitd vuota e dissociata dal-
la vita quotidiana e dai precetti della Torah. Il richiamo al santuario
di Shiloh non ¢ solo presentato in termini di minaccia, ma di nostal-
gia e amarezza, poiché per la stessa ragione la sua sorte e le rispettive
conseguenze furono disastrose.”” Pertanto, esso & richiamato al fine di
scongiurare che per Gerusalemme e il suo tempio non accada lo stes-
so. L’abbandono dell’osservanza della Torah ¢ slittato nell’abbandono
di Dio, e di conseguenza la punizione inflitta al popolo ¢ stata la pri-
vazione della sua presenza e dell’opportunita di incontrarlo, appunto
nel tempio.*® Vi era gia stata una grave perdita, quella del glorloso san-
tuario di Shiloh, immagine e fulcro dell’Israele pre-monarchico; perché
tentare nuovamente la cattiva sorte?

I toni del sermone si fanno ancor pitt preoccupanti e amari al v. 14,
dove la minaccia assume un volto piu risoluto e deciso:

10 faro a questo tempio dove ¢ invocato il mio nome e nel quale confidate e
questo luogo che ho dato a voi e ai vostri padri, come ho fatto a Shiloh.

Il rischio che si palesa come imminente & ’esilio di Giuda, che mette
arischio il tempio di Gerusalemme, cosi come al tempo dell’Israele del
nord fu messo a rischio il santuario di Shiloh. Questo santuario ¢ anco-
ra di primo piano perché evidentemente ¢ ancora una ferita aperta, una
perdlta mai metabolizzata. E il motivo centrale, non espresso ma pa-
lese, & che questo santuario segna I’inizio della presa di dimora stabile

% Traduzione della CEI 1974 con leggere modifiche. I corsivi sono nostri.

57 11 sito del santuario ¢ la cittd di Shiloh, situata a nord di Bet-¢l e a circa 40 km da
Gerusalemme. Per una ricognizione storica e terminologica del santuario in 1Sam 1-3,
cf. B.C. OLLENBURGER, Zion the City of the Great King: A Theological Symbol of the
Jerusalem Cult (JSOT.S 41), Sheffield 1987, 39-41. Si vedano anche R. Dt Vaux, Le
wstituzioni dell’Antico Testamento, Torino 1964, 303-304, e il pit recente D. EDELMAN,
«Cultic Sites and Complexes beyond the Jerusalem Temple», in F. STAVRAKOPOULOU —
J. BarToN (edd.), Religious Diversity in Ancient Israel and Judah, London-New York
2010, 82-103.

58 Dello stesso avviso & Holt, secondo cui I’afflato di Geremia ¢ di grande preoccu-
pazione per il tempio, e non di una denuncia contro di esso: HorT, «Jeremiah’s Temple
Sermon», 74-75. Contrariamente a quello che invece sostiene Volz, secondo cui la de-
nuncia & contro il tempio: P. Vorz, Der Prophet Jeremia (KAT 10), Leipzig 1922, 88-91.
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della presenza divina a motivo dell’arca dell’alleanza (1Sam 1-4). Gere-
mia si fa portavoce non solo di coloro i quali hanno a cuore il tempio
di Gerusalemme, ma anche di coloro che conservano il caldo ricordo
di Shiloh, tanto & vero che ripetera le stesse denunce-raccomandazioni
fino al suo arresto (Ger 26,6.9). L’amaro ricordo emerge anche dal Sal
78,60, dove si sottolinea appunto la storica dimora (12wn) di YHWH
nel santuario di Shiloh, la tenda (57&) dove egli dimorava (12w). Quale
possibile connessione, dunque, con Gen 49,10?

La redazione di Gen 49 e ’evidente preminenza di Giuda (vv. 8-12)
riflettono con buone probabilita la ben nota politica di erezione della
Giudea a provincia semi-federale, sotto il protettorato persiano. Il te-
sto in modo palese spinge all’ideologica celebrazione di Giuda come
colui che detiene lo scettro, simbolo di potere e autonomia. Ma ¢ an-
che 'epoca in cui, accanto alla ricostruzione, qualcuno spinge verso la
restaurazione provando a far rivivere gli antichi splendori monarchi-
ci di Davide e Salomone (1-2Cr).>? Se la classe laica e quella sacerdo-
tale puntano all’unita regionale della Giudea nascente, altri, 1 nostalgi-
ci conservatori, rievocano addirittura ’epoca pre- _monarchica con sede
religiosa a Shildh. Ecco perché si auspica che lo scettro di Giuda possa
giungere anche a Shiloh, cosicché potra ricevere 'obbedienza di tutti i
popoli, cioe anche del nord e non solo della limitata provincia di Giu-
dea («finché non verra Shiloh [a Shiloh]»). Del resto, € proprio della fi-
gura del messia unire e non dividere, includere e non escludere.

Ad ogni modo, perd, bisogna constatare che le cose di fatto anda-
rono diversamente in Giudea: centralizzazione ed esclusione, e que-
sto piccolo e modesto tentativo rimarra solo tale e disatteso. Chi fara
la storia sulla base di questa modesta inserzione sara la tradizione del-
le versioni altre rispetto al proto-testo massoretico. Infatti, sia la tra-
dizione manoscritta legata ai LXX sia la letteratura rabbinica coeva e
posteriore, sulla base di Gen 49,10 punteranno alla propagandata attesa
messianica, legata comunque a Giuda ma a servizio di tutti i popoli.®°

59 Per una presa di coscienza dell’opera del Cronista e la sua finalitd, cf. R. NorTH,
«Theology of t}f)le Cronicler», in JBL 82(1963), 369-381; P.R. AckroyD, «Chronicler as
Exegete», in JSOT 2(1977), 2-32; G. GARBINT, I/ ritorno dall’esilio babilonese (StBi1 129),
Brescia 2001, 31-76.121-143; T. LORENZIN, 1-2 Cronache: Nuova versione, introduzione
e commento (I libri biblici. Primo Testamento 30), Milano 2011, 12-20.

¢ Cf. E. O’Dongrty, «The Organic Development of Messianic Revelation», in
CBQ 19(1957), 16-24, a cui, qualche dgecenmo dopo, fece seguito un vero e proprio sim-
posio sulla questione messianica: J.H. CHARLESWORTH (ed.), The Messiah. Develop-
ments in Earliest Judaism and Christianity: The first Princeton Symposium on Judaism
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Le radici messianiche nel NT: Gen 49,10 come background
e Leitmotiv testuale e culturale

Se il libro di Genest si appresta nella sua conclusione a una conside-
razione di non poco conto verso Giuda, nel NT tale motivo inaugura
le radici messianiche del Gestu di Nazaret (Mt 2,6), nato a Betlemme di
Giudea, fino a giungere all’ultimo libro della Bibbia (Ap 5,5). Il para-
dosso emblematico di tale identificazione si trova nell’evento conclusi-
vo della parabola terrena del Gesu-Messia, sulla croce, con 'iscrizione
voluta da Pilato: «Gesu il Nazareno, il re dei Giudei» (Gv 19,19). Gesu
era originario di Nazaret, dunque della Galilea, eppure nel NT gli au-
tori propendono pit a collocarlo in Giuda/ Giudea, dalla sua nascita fi-
no alla sua morte. L’identitd messianica di Gesu affonda le sue radici
in Giuda, e in Gerusalemme sua capitale conclude la sua parabola ter-
rena. Da dove proviene una tale caratterizzazione? Al lettore di questo
contributo la risposta potra sembrare ovvia (Gen 49,10) e non sbaglia,
ma occorre ripercorrere un po’ di tappe per dare credito a tale istanza.

Se ogni indizio rinvia a Gen 49,10 occorre ripercorrere in breve la
sua difficile interpretazione nella declinazione testuale. Secondo quan-
to osservato in precedenza, 'incomprensibile 7w del TM non ancora
vocalizzato, a partire dalla traduzione dei LXX in poi, ha generato nel-
le sue diverse forme testuali un’inclinazione che le accomuna, sia nel-
la tradizione greca che ebraica. Si era gia abbondantemente evidenzia-
to che per Gen 49,10ba buona parte delle versioni seguono 1 LXX (o,
o', 0') traducendo «colui al quale appartiene», seguite da T® e TN. Le
traduzioni di Vg, TPST e Lugd sono differenti e sembrano accentuare
maggiormente |’aspettativa messianica. Il TM in quanto tale per Gen
49,10 registra al massimo I'ideologia regale centrata su Giuda. La diffi-
coltd interpretativa dei traduttori per il v. 10ba ha condizionato anche
la parte finale del versetto a motivo dell’uso di mpogdoxia («aspettativa,
attesa»). B pI'OpI‘lO questo termine a dare il tono messianico al verset-
to e LXX, o', 0" (eccetto a') creeranno le basi su cui si incentrera in se-
guito la letteratura rabbinica post-biblica e del NT. Il T?SJ e il TN, in
tal senso, si esprimono in chiari termini parlando di 8mwn 8351 («Re

and Christian origins (at Princeton Theological Seminary in October 1987), Minneap-
olis, MN 1992. Ad oggi il testo pil recente sulla questione ¢ lo studio di A. CHESTER,
Messiah and Exaltation. Jewish Messianic and Visionary Traditions and New Testament

Christology (WUNT 207), Ttibingen 2007.
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Messia»), configurando palesemente la concezione di una regalita mes-
sianica (o una messianicita regale).®!

L’opera di traduzione in greco dei testi dai caratteri ebraici, che
convenzionalmente chiamiamo LXX, ebbe inizio tra il IV e il IIT sec.
a.C. La tradizione manoscritta appena accennata ¢ quindi sicuramente
successiva e da essa per certi versi influenzata. Nel NT I'uso del’AT
greco in verita sard piu che una scelta editoriale, poiché di fatto si ri-
vela come progetto culturale ed ermeneutico vero e proprio. Pertanto:
vi sono tracce di Gen 49,10 nel NT, e se si, come vi si colloca? In che
modo puo aver influito sulle aspettative e sui tratti messianici che si ri-
trovano nel Gesu di Nazaret? Il sospetto che nel NT vi sia una scelta
ermeneutica di fondo da parte degli autori si palesa a partire dalle in-
dicazioni biografiche di Gesu. Infatti, nei racconti di annuncio-nasci-
ta di Gesu, sebbene I’origine geograﬁca venga collocata a Nazaret di
Galilea, di fatto la dimensione messianica di tale evento & fortemente
declamata e collocata a Betlemme di Giudea. In tal senso soprattutto
Matteo (cf. Mt 2,1-6) e Luca (Lc 2,1-7) insistono in diverse occasio-
ni sulla specifica che Gesu-Messia ¢ legato alla Giudea. Occorre, dun-
que, esaminare i testi appena menzionati in relazione all’associazione
Re/Messia-Giudea/Giuda.?

Nella versione matteana del racconto di nascita di Gesu viene det-
to: «Ora dopo la nascita di Gest in Betlemme della Giudea... [Erode]
domando loro dove doveva nascere il Messia... A Betlemme di Giuda
gli risposero... “e tu Betlemme terra di Giuda...”> (Mt 2,1-6). Due so-
no 1 dati degnl di nota in questo testo: il nascituro viene indicato come
il Messia atteso e la triplice attestazione di Betlemme di Giudea/Giu-
da. A detta degli autori, Betlemme & un motivo-espediente per connet-

61 Segnaliamo alcuni testi di riferimento in tal senso senza alcuna pretesa di compe-
tenza su una questione che va ben oltre ci0 che in questo contributo pud essere messo
in luce: MowiNckEL, He That Cometh, 13 nota 2; J. COPPENS, Le Messianisme royal.
Ses origins. Son developpement Son accomplzssement Paris 1968, 37-63.143-147; M. Mc-
NAaMARA, [ Targum e il Nuovo Testamento. Le parafrasi aramaiche della Bibbia ebrai-
ca e il loro apporto per una migliore comprensione del Nuovo Testamento (StBi 5), Bo-
logna 1978; G. Jossa, Dal Messia al Cristo. Le origini della cristologia (StBi 88), Brescia
1989, 11-26.

6 Per una trattazione esaustiva circa il carattere regale ¢ messianico del Messia
nell’ AT, nella letteratura del Vicino Oriente antico, fino % NT, cf. J. KLausner — W.F.
STINESPRING, The Messianic idea in Israel from its beginning to the completion of the
Mishnah, London 1956; J. DAy (ed.), King and Messiai in Israel and the Ancient Near
East: Proceedmgs of the Oxford Old Testament Seminary (JSOT.S 270), Shetfield 1998.
Circa I’associazione a Giuda/Giudea di Gest si veda G. BarBacLiO, Gesi ebreo di Ga-
lilea. Indagine storica, Bologna 2003, 115-119, spec. 119.
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tere il Messia a Davide, e di conseguenza viene messo in luce il caratte-
re regale della messianicita. Circa I'insistenza sul legame tra Betlemme
e Giudea/Giuda si ¢ posti d’innanzi a due ipotesi: a) distinguere Be-
tlemme di Giuda da Betlemme di Zabulon (Gs 19,15); b) sottolineare
che Gesu Re-Messia discende da Giuda. Entrambe le ipotesi non si
contraddicono ma quest’ultima ¢ avvalorata dalle informazioni ripor-
tate nella genealogia (Mt 1,2-3) e dal motivo espresso dai magi secon-
do 1 quali sono alla ricerca del 6 texfeis Baaiheds Tév Tovdaiwy (Mt 2,2).
In altri termini, Matteo intende affermare che il Re-Messia dei giudei
nacque in una citta del territorio giudaico (Giudea/Giuda).®* 1l dato ha
tutte le caratteristiche di un’inquadratura teologica piu che storica, al
fine di presentare un Messia che attraverso Davide attinge la propria
dimensione regale alle lontane radici di Giuda (Gen 49,10) per 1l quale
valgono lo «scettro» e «I’obbedienza dei popoli».

Secondo il testo di Lc 2,1-7, invece, Maria e Giuseppe vanno da Na-
zaret a Betlemme di Giuda per farsi registrare, a motivo di un censi-
mento indetto da Cesare Augusto, mentre era governatore Quirino. Il
testo dichiara che ognuno si recava nella propria citta per farsi registra-
re, quindi essendo evidentemente Giuseppe nativo di Betlemme, insie-
me a Maria, ¢ costretto a recarsi fuori da Nazaret. Rispetto a Mt 2,1.5
I’evangelista Luca specifica che la citta di Betlemme verso cui salgono
Giuseppe e Maria ¢ la «citta di Davide» che si trova in Giudea (eis Ty
‘Toudaiav, eig oA Aavid; Le 2,4). La particolarita di Luca sta nell’asso-
ciazione alla casa di Davide non solo di Giuseppe, ma anche del nasci-
turo Gesl, chiamato «salvatore» e «Cristo Signore», cioe Messia/Si-
gnore (Gv 7,27.42). L’elemento che accomuna questi due racconti di
nascita ¢ I'associazione di Betlemme in quanto citta di Davide. In ve-
ritd nell’AT la citta regale & Gerusalemme (cf. 2Sam 5,7.9; 6,10.12.16;
2Re 9,28; 12,22) mentre Betlemme ¢ la citta d’origine di Davide (cf.
1Sam 16; 17,12.58). La citta di Betlemme associa il Messia alla profezia
di Mi 5,2 ai fini della regalita davidica, mentre il martellante riferimen-
to a Giudea/Giuda necessariamente ha come background Gen 49,10.

Un altro testo dal quale si intravedono influenze provenienti dal-
la tradizione dei LXX, e che di fatto accomuna anche 1 vangeli sinotti-
ci, & quello di Gv 19,19 con I'iscrizione sulla croce riportante il moti-
vo della condanna di Gesu: «Pilato compose anche Iiscrizione e la fe-

6 Cf. R.E. BRowN, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Nar-
ratives in Matthew and Luke, New York 1979, 165-201 (tr. it. La nascita del Messia se-
condo Matteo e Luca, Assisi 2002)
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ce porre sulla croce; vi era scritto: ‘Inoofis 6 Nalwpaios 6 Bagiheds tév
Toudaiwv». Se per i racconti della nascita del messia si pud solo contare
su Mt e L, in questo caso la citazione dell’iscrizione ¢ presente in tut-
ti e quattro i Vangeli (Mt 27,37; Mc 15,26; Lc 23,38; Gv 19,19). La dif-
ferenza maggiore del testo giovanneo rispetto ai sinottici & data da tre
fattori: a) solo Gv attesta che e Pilato a far porre I'iscrizione; b) solo in
Gv st ha un testo cosi completo di identita nativa e dignita regale/mes-
sianica di GesU; ¢) solo in Gv si fa menzione delle tre lingue del testo.
L’elemento comune a tutti e quattro i Vangeli ¢ invece I’espressione 6
Bacirels Tév ‘Toudaiwvy, il che lascia pensare che stia alla base della tra-
dizione letteraria di questo testo.** Il fatto che Gv Pattribuisca a Pila-
to e che 1 sommi sacerdoti la vorrebbero modificata (Gv 19,21-22) ri-
vela due motivazioni di fondo: a) per i romani, la causa della morte di
Gesli era la sua pretesa regalita politica; b) per 1 giude, invece, la sua
pretesa regalita messianica. L’episodio e la scelta di Pilato non sembre-
rebbero cosi improbabili storicamente, visto che nell’antichita roma-
na l’'uso di far portare al condannato il motivo della condanna era va-
riamente attestato. Ma qui 'intenzione & teologica e, sebbene sia mes-
sa in atto in modo ironico, lo scopo ¢ la proclamazione della regalita
universale di Gesu.

Quale dunque p0551b11e legame o connessione con Gen 49,10? Ov-
viamente non si pud parlare di dipendenza letteraria tout court ma il
background veterotestamentario proveniente da Gen™™X ¢ innegabile
per diversi motivi: a) I'insistenza sulla regalita giudaica di un perso-
naggio presentato come messia ma che ha origini galilaiche non ¢ un
caso; b) in soli pochi versetti (Gv 19,19-22) la radice del verbo ypadw
ricorre per ben 6 volte facendo da cornice a 3 occorrenze di 6 faciievs
t6v "Tovdaiwy. Il mettere per iscritto € tipico del momento fondatore
della Legge e non puo che rinviare alla Torah scritta. Come dire che
cid che Gv sta attestando in verita era gia scritto, e qui & ripreso co-
me Leitmotiv di connessione con un passato che trova compimento e
attuazione nel Gesu Re-Messia di Giuda. Ed essendo scritta in ebrai-
co, in greco e in latino lascia intendere che ha come obiettivo quello
di raggiungere 'intera otkoumene dei popoli («]’obbedienza dei popo-
li»). In Gv 4,22 lo stesso Gesu aveva attestato alla Samaritana che «la
salvezza viene dai giudei», e adesso essa trova compimento.

6+ N.H. Young, «'The King of the Jews”: Jesus before Pilate (John 18:28-19:22)»,
in ABR 66(2018), 31-42.
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In conclusione, partendo dalle informazioni circa le origini di Gesu
fornite nei Vangeli, e procedendo a ritroso attraverso le profezie mes-
sianiche anticotestamentarie (Zc¢ 2,14; Mi 5,1-4; Is 7,14; 2Sam 7; Dt
18,15-19; Nm 24,17-19) si approda a Gen 49,10 e alla regalita messia-
nica di Giuda, declinata dalle diverse tradizioni testuali, che in tal sen-
so ’hanno interpretata.

Per non concludere

Giunti al termine di questo sintetico percorso investigativo su Gen
49,10 e la sua ben nota natura di crux interpretum accreditatagli dal-
la storia dell’interpretazione, ben lungi da noi la pretesa d’aver detto
'ultima e definitiva parola. Non a caso, infatti, c1 si ¢ voluti concen-
trare sulle ipotesi che la storia della ricerca ha proposto e I’landamento
che essa ha assunto, soprattutto negli ultimi due secoli. La stessa dif-
ficolta interpretativa dei vari autori ed esegeti aveva gia messo a du-
ra prova i traduttori del testo a partire dal suo originale ebraico non
vocalizzato.

Secondo un noto aforisma linguistico, «le parole significano cio
che intende colui che le usa». Ora, stando al testo studiato, ben no-
to per la sua ambiguita e difficolta, ¢ difficile poter affermare se tale
asperita sia stata creata dall’autore oppure se essa dovesse essere pre-
sumibilmente chiara al lettore destinatario. In Verlta, fino ad oggi si
scrive ipoteticamente con la convinzione che ci0 possa risultare chia-
ro al lettore per rivelarsi invece proprio il contrario. Un fatto ¢ certo:
I’anomalia morfologica di m>w in Gen 49,10ba si ¢ esposta a un intri-
go interessante, sia nella vicenda editoriale di traduzione e trasmissio-
ne del testo sia nella storia dell’interpretazione in generale. L’intero
verso in verita si espone gid a una certa sponsorizzazione di Giuda a
prerogative regali, ma ci0 che ne faranno 1 posteri sara ben di pit. In-
fatti, forse 1 traduttori greci (e non solo) dovevano essere a conoscen-
za delle potenzialita del sopra citato aforisma, poiché le hanno sfrut-
tate al meglio per colorare la prerogativa regale di Giuda di un certo
afflato messianico.

Per il testo ebraico ’aspetto morfologico del termine m5w potrebbe
anche risolversi con un sottile richiamo al famoso santuario di Shiloh,
ove per certi versi ebbe inizio ’epopea pre-monarchica della presen-
za divina di YHWH in mezzo al suo popolo. Tale ipotesi non stupi-
rebbe poiché le correnti politico-religiose al rientro dalla cattivita ba-
bilonese provarono, ognuna a proprio modo, a ri-creare un tessuto e
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una societa con una identita propria, altra rispetto alla sovrintenden-
za persiana. Alcune di esse puntarono a una ricostruzione identita-
ria, concentrandosi soprattutto sulla ricostruzione del tempio di Ge-
rusalemme, altre invece intesero tale progetto come una restaurazio-
ne o un ritorno al glorioso passato, anch’esso templare, ma aventi co-
me modello quello delle origini e dove aveva preso dimora I’arca di
YHWH, cioe Shiloh. A questo si affianca, come gia abbondantemen-
te ev1den21ato una connotazione regale-messianica palesemente mira-
ta su Giuda/Giudea che, nel periodo asmoneo-ellenistico (III-1T sec.
a.C.), rappresenta quella corrente ideologica che attinge alle gloriose
origini genesiache.

I contesto storico di creazione del testo in questione risente gia di
tali tendenze e attese come afflato religioso all’interno del giudaismo
del tardo post-esilio. I traduttori alessandrini, vuoi per reale o presun-
ta incomprensione, vuol per carpe diem, ne hanno fatto un manifesto
politico-religioso per propagandare la regahta messianica di Giuda. Le
traduzioni successive, per certi versi legate ai LXX, ma anche le tradi-
zioni testuali di matrice ebraica, declineranno I’assunto di Gen 49,10ba
con un’amplificazione tale da rivelare un vero progetto ermeneutico e
culturale che approdera all’interno della letteratura neotestamentaria.
Le implicazioni, dunque, non sono di poco conto se si considera che
il Messia di Nazaret verra collocato maggiormente in Giuda/Giudea e
la sua identita ricevera, come nota conclusiva, «costui ¢ il re dei giu-
dei». Il Nuovo & prima di tutto un progetto che si dispiega come auto-
ritativo se trova le proprie fondamenta nell’Antico. Quale Antico pero

(TM, LXX, ...)?
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Sommario

Questo contributo intende mostrare il tipo di operazione editoriale ed er-
meneutica effettuata dai traduttori del testo ebraico di Gen 49,10 e Iulteriore si-
mile attivita ingaggiata dagli autori neotestamentari per fini teolog1c1 e cultura-
li. Nell’operazione ermeneutica & in gioco I'avvento di un messia regale che af-
fonda le sue radici in Giuda (il ruolo centrale di uno dei figli di Giacobbe in Gen
49) e che dara fondamento al futuro Re-Messia Gesu di Nazaret, nato e morto
in Giudea e come Re dei giudei (Mt 2,1-6; Lc 2,1-7; Gv 19,19). 1l movente che ha
generato questa opportunita ermeneutica ¢ una crux interpretum in Gen 49, 10ba
([{w] %W 823 7). In prima battuta verranno mostrati il ventaglio testuale
su Gen 49,10 e le varie letture varianti differenti dal testo ebraico del TM. Segue
uno status quaestionis che ripercorre in modo sintetico e tematico I’andamento
della storia della ricerca sulla crux interpretum in questione. Due paragrafi suc-
cessivi offrono due proposte di soluzione relative a: a) una possibile connessione
di Shiloh con la letteratura profetica (Ger 7,12-14); b) la ricaduta neotestamen-
taria delle declinazioni testuali a fondamento del carattere regale-messianico del
Gesu di Nazaret.

Summary

This paper intends to show the type of editorial and hermeneutical operation
carried out by the translators of the Hebrew text of Gen 49,10 and the later sim-
ilar activity employed by the New Testament authors for theological and cul-
tural purposes. In this hermeneutical operation, the issue at stake is the coming
of a royal Messiah whose roots are in Judah (the central role of one of the sons
of Jacob in Gen 49) thus lending support to the future King Messiah, Jesus of
Nazareth, who was born and died in Judaea and as King of the Jews (Mt 2,1-6;
Lk 2,1-7; Jn 19,19). The motive for this hermeneutical opportunity is a crux in-
terpretum Gen 49,10ba ([{7W] 79w 823 7p). As a first step, we shall show the
textual range of Gen 49,10 and the various variant readings which differ from the
Hebrew text of the MT. This is followed by a status quaestionis which traces in
a summary and thematic way the history of the study of the crux interpretum in
question. The two following sections ofter two solutions relating to: a) a possible
connection of Shiloh with the prophetic literature (Jer 7,12-14); and b) the con-
sequence in the New Testament of the textual variations in support of the royal
messianic character of Jesus of Nazareth.
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Le parabole della crescita
(Mc 4,26-32; Mt 13,31-33; Lc 13,18-21).
Una lettura «canonica»

Il cosiddetto «libretto delle parabole» del Vangelo secondo Marco
comprende la parabola della semina e altre due parabole che attingo-
no al medesimo immaginario: quella del seme che cresce da sé e quel-
la del granello di senape (Mc 4,26-32). Il tema della crescita ¢ presen-
te anche nei paralleli di Matteo (Mt 13,31-33) e di Luca (Lc 13,18-21),
i quali tralasciano la parabola del seme che cresce da sé e alla parabo-
la della senape abbinano quella del lievito. Facendo tesoro dell’esegesi
patristica e medievale,! ci proponiamo qui una lettura «canonica» delle
tre parabole della crescita, cogliendone le molteplici risonanze nel con-
testo unitario delle Scritture.?

Marco: il seme che cresce da sé e il granello di senape

2Diceva: «Cosi ¢ il regno di Dio: come un uomo che getta il seme sul terre-
no; dorma o vegli, di notte o di giorno, il seme germoglia e cresce. Come,
egli stesso non lo sa. %Il terreno produce spontaneamente prima lo stelo, poi

! Riprendendo I'insegnamento della Providentissimus di Leone XIII e della Divino
Afflante Spiritu di Pio XII, il documento della Pontificia Commissione Biblica del 1993
ricorda che i padri della Chiesa hanno avuto «un ruolo fondatore in rapporto alla tra-
dizione vivente che accompagna senza interruzione e guida la lettura e 1’1nterpreta21one
che la Chiesa fa delle Scritture» (PonTiricia COMMISSIONE BIBLICA, L’interpretazione
della Bibbia nella Chiesa, 111. B. 2).

2 Per la lettura «canonica» dei testi biblici — raccomandata da Benedetto XVI
nell’esortazione apostolica post-sinodale Verbum Domini (2010), n. 34 — si veda L inter-
pretazione della Bibbia nel}) Chiesa, 1. C. 1. Approccio canonico (Enchiridion Biblicum,
nn. 1325-1332). «Obiettivo dell’esege31 canonica — scrivono T. SODING e C. MUNCH — &
di comprendere un tema specifico o un intero libro come parte del Nuovo Testamen-
to che, insieme all’Antico Testamento, forma a sua volta la sacra Scrittura dei cristiani»
(Breve metodologia del Nnovo Testamento, Torino 2018, 155). Secondo G. SEGALLA, «la
critica canonica, intesa nel senso del Sanders potrebbe essere considerata I'ultimo pas-
so che deve percorrere la critica biblica: alla critica redazionale e compositiva dei singo-
li libri o gruppi di libri dovrebbe seguire la critica canonica, che li considera all’interno
del comp%esso e del processo canonico, paradigma anche dell’ermeneutica attuale della
Chiesa» (Teologia bzilzca del Nuovo Tesmmento Leumann-TO 2006, 546).
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la spiga, poi il chicco pieno nella spiga; ?¢ quando il frutto & maturo, subito
egli manda la falce, perché ¢ arrivata %a mietitura».

*Diceva: «A che cosa possiamo paragonare il regno di Dio o con quale para-
bola possiamo descriverlo? 3'E come un granello di senape che, quando viene
seminato sul terreno, & il piti piccolo di tutti 1 semi che sono sul terreno; 2ma,
quando viene seminato, cresce e diventa piu grande di tutte le piante dell’orto
e fa rami cosi grandi che gli uccelli del cielo possono fare il nido alla sua om-
bra» (Mc 4,26-32)

Note alla traduzione cer (22008): v. 27: kai kateude; kai egeirétai nyktos kai
hemeras; lett. «e dorma e si alzi, notte e giorno». - v. 29: hotan de paradoi ho
karpos; lett. «e quando il frutto lo consenta. - v. 30: pos homoiosomen; lett.
«Come possiamo paragonare?>. - v. 32: anabainei; lett. «sale»; /eataskenoz/m,
lett. «abitare» ossia, trattandosi di uccelli, «trovare riparo».

Tutte e tre le parabole hanno come tema il «regno di Dio», che ¢
al centro del kerygma di Gesu (Mc 1,14. 38). Anche se la parabola del-
la semina non lo dice in forma esphclta, c10 risulta dal logion che in-
troduce la sua spiegazione: «A voi ¢ stato dato il mistero del regno di
Dio» (4,11). Esso ¢ legato alla persona e alla missione di Gesu: lo la-
scia intendere la risposta agli scribi, che lo accusano di scacciare 1 de-
moni «per mezzo del capo dei demoni» (3,22-30); risposta che Matteo
e Luca esplicitano: «Se io scaccio i demoni con il dito di Dio, allora &
giunto a voi il regno di Dio» (Lc 11,29; cf. Mt 11,28: «per mezzo del-
lo Spirito di Dio»). Ne ¢ conferma la portata chiaramente cristologi-
ca della parabola della semina: nel seminatore & adombrata la persona
di Gesu stesso; il successo e I'insuccesso della sua opera alludono alle
diverse reazioni che Gest incontra nella propria missione. La spiega-
zione attualizza il messaggio della parabola per 1 destinatari cristiani, i
quali devono interrogarsi circa la loro personale risposta alla <<par01a>>
ossia al vangelo di Gesu.> Su questo insistono 1 detti parabolici dei vv.
21-24: sia 'immagine della lampada sia il masal della misura sollecita-
no ad accogliere fattivamente il messaggio di Gest.

11 detto rivolto ai discepoli: «A voi ¢ stato dato il mistero del regno
di Dio» implica che nelle parabole di Gesu si nasconde un mysterion
che, a differenza di «quelli di fuori», essi sono in grado di comprende-
re. Ci0 vale non solamente per la parabola della semina, ma anche per
le altre, come afferma la conclusione dell’intera serie: «Con molte pa-
rabole dello stesso genere annunciava loro la parola, come potevano

3 Cf.]. LAMBRECHT, Le parabole di Gesit, Bologna 1982 (orig. franc. 1980), 123-125.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 34 @ 01/07/20 08:59 ‘



F. Mosetto, Le parabole della crescita 35

intendere. Senza parabole non parlava loro ma, in privato, ai suoi di-
scepoli spiegava ogni cosa» (4,33-34).

Gia la parabola della semina lascia intendere che il «regno di Dio»
non ¢ una realta statica. Il seminatore «esce» per seminare. La sua azio-
ne copre un ampio terreno, nel quale insieme alla terra fertile ci sono
zone sassose, nelle quali la terra & poco profonda; ci sono 1 rovi infe-
stanti e la stradicciola che attraversa il campicello. A seconda della qua-
lita del terreno, 1 semi gettati hanno una sorte diversa: se € sassoso, at-
tecchiscono e germoghano ma al calore del sole seccano perché non
hanno radici; se i semi sono caduti in mezzo ai rovi, anche questi ulti-
mi crescono e li soffocano; quelli poi caduti sul sentiero battuto nem-
meno germogliano. Solamente quelli accolti dal terreno buono spun-
tano, crescono e portano frutto.

E questo I'aspetto ripreso nelle altre due parabole. La prima attira
Pattenzione sulla forza misteriosa per la quale «il seme germoglia e cre-
sce». La terra «produce spontaneamente (a#tomaté) prima lo stelo, poi
la spiga, poi il chicco pieno nella spiga». E il miracolo della creazione
(Gen 1,11-12) che si rinnova di continuo mentre ’agricoltore «dorme»
0 «& alzato» «notte e giorno», senza che egli faccia alcunché. «Come»
ci0 avvenga, «egli stesso non lo sa».* La parabola riflette lo stupore in-
genuo dell'uomo antico, che non dlspone di conoscenze scientifiche
circa 1 processi della natura. Ma I’accento ¢ sul fatto che il regno di Dio
si afferma non in virtli dell'impegno dell'uomo, ma perché Dio stesso
¢ allopera.® Anche quando attira I'attenzione sui flori campestri (Mt
6,28: «Osservate come crescono i gigli del campo...»), Gesti vede in es-
si non una meraviglia della natura, bensi ’azione misteriosa del Crea-

* 1l seminatore non sa che, mentre la semenza cresce, la terra produce il frutto da sé
mediante I’azione merav1ghosa di Dio (cf. R. PEscH, 1/ Vangelo di Marco, I-11, Brescia
1980, 1, 410). «La causalita divina & data per scontata, anche se non vi si rinvia in modo
cosi manifesto come in altri detti di Gesu (ad es., Mt 6,26.30 / Lc 12,24.28)»: cosi A.].
HULTGREN, Le parabole di Ges, Brescia 2004 (orlg 1ngl 2000), 368.

5'S. LEGASSE ritiene che questa parabola offra una risposta analoga a quella attesta-
ta nelle apocalissi giudaiche: «A quelli che non vedono arrivare il giorno della loro libe-
razione, ai giudei sottomessi alla prova crudele del tempo e che cercano di comprende-
re perché la loro attesa si prolunghi, viene data una risposta. Questa risposta ¢ che Dio
ha stabilito una misura [...]. E il caso della nostra paragola concepita senza dubbio per
riconfortare i discepoli di Gestt nell’attesa di un regno di Dio ancora invisibile e di cui
apprendono che ¢, malgrado le apparenze, in via di compimento, fino al tempo che Dio
ha fissato per la sua manifestazione; ugualmente per Marco, che si rivolge a una comu-
nita provata e per la quale 'instaurazione del regno di Dio coincide con la seconda ve-
nuta di Gesti» (Marco, Roma 2000, 246). Vedi anche M. GOURGUEs, «Faire confiance &
la grace de Dieu. La parabole du blé qui pousse tout seul», in NRT 117(1995) 364-375.
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tore. La crescita del seme ¢ inarrestabile. Punto di arrivo & la mietitura,
classico simbolo del giudizio divino.®

L’immagine ¢ ripresa nella parabola del granello di senape, che pone
Paccento sul contrasto tra il momento iniziale («l pitt piccolo di tutti i
semi») e il risultato ultimo («piu grande di tutte le piante dell’ orto») 7
Tra 1 due momenti € messa in risalto la crescita: «cresce e diventa...
I1 tocco finale & chiaramente allusivo. L’arbusto nato dal piccolo seme
ha rami cosi grandi che gli uccelli del cielo possono ripararsi alla sua
ombra. Cio significa che il regno di Dio si estende ai popoli, che vi ac-
corrono come gli uccelli del cielo tra i rami del grande cedro (Ez 17,5-
6.22-24; 31,2-9) e del grande albero (Dn 4).8

La portata di ambedue le parabole ¢ teologica (il «regno di Dio») e
insieme cristologica. Come con la storia della semina, cosi con quella
del seme che cresce da sé e con quella del granello di senape Gesu pa-
re rispondere agli insuccessi registrati nella prima parte del racconto
di Marco: vedi le controversie (2,1-3,6), 'incomprensione dei paren-
ti (3,21), I’accusa degli scribi venuti da Gerusalemme (3,20-30). Il par-
ziale fallimento della sua missione si spiega con le dlSpOSlZlOI‘ll spesso
sfavorevoli, di coloro ai quali si rivolge. Egli tuttavia & pieno di fidu-
cia: la sua non ¢ un’impresa semplicemente umana. In cio che al pre-
sente appare piccolo e trascurabile agisce misteriosamente Dio stesso,
che assicura alla missione di Gesu un sicuro risultato.

Matteo e Luca: il granello di senape e il lievito

Tralasciando la parabola del seme che cresce da sé, sia Matteo sia
Luca abbinano alla parabola della senape quella del lievito. Nel tra-
scrivere la prima, ambedue pongono I’accento sulla crescita: «una vol-
ta cresciuto» (Mt 13,32; cf. Lc 13,19: «crebbe»). In ambedue 1 testi il

¢ Sia nell’Antico (Gl 4,12- 13) sia nel Nuovo Testamento (Mt 3,12; 13,30.39ss; Ge
5,7s; Ap 14,14-17) la mietitura ¢ di solito immagine del giudizio divino. Non si deve
tuttavia trascurare che in Mt 9,37 par. Lc 10,2 e in Gv 4,35-38 la mietitura ¢ immagine
della missione: Gesti manda 1 suoi apostoli a raccoghere il popolo di Dio (cf. Is 27,12s).

7 L’arbusto della senape (Sinapis nigra) nasce da un piccolo seme nero e raggiunge di
solito 1,50 m di altezza, al massimo 3 m. La «punta» delpa la parabola ¢ che il regno di Dio
inizia come un minuscolo (unscheinbar klein) chicco di senape (cf. Pesch, 11 Vangelo di
Marco, 1, 417 e 419). U. Luz rileva il contrasto tra I'immagine «presa dallorto di casa»,
alla quale ricorre Gest, e le concezioni del regno di Dio che circolavano a quel tempo
nel suo ambiente: esso «sard qualcosa di diverso da quel che pensate ’albero biblico di
Dio (cf. Ez 17)» (Vangelo di Matteo, 4 voll., Brescia 2006, 1, 420).

8 Vedi anche Gdc 9,8-15; Ez 17,22-24; Sal 80,8ss; Lam 4,20.
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granello di senape diventa «un albero, dendron». E evidente che i due
evangelisti attingono a una fonte comune, solitamente identificata co-
me fonte Q.°

Mt 13,31-33

*Espose loro un’altra parabola, dicendo: «Il regno dei cieli ¢ simile a un gra-
nello di senape, che un uomo prese e semind nel suo campo. *Esso ¢ il pin
piccolo di tutti 1 semi ma, una volta cresciuto, ¢ piu grande delle altre piante
dell’orto e diventa un albero, tanto che gli uccelli de% cielo vengono a fare il
nido fra i suoi rami».

3Disse loro un’altra parabola: «Il regno dei cieli & simile al lievito, che una
donna prese e mescolo in tre misure di farina, finché non fu tutta lievitata».

Note alla traduzione CEI (2008): v. 31: labon espeiren; lett. «avendo preso,
semind» (participio «grafico»). - v. 32: hotan de auxéthéi; lett. «quando sia
cresciuto». - ivi: meizon ton lakhanon estin; lett. «& pit grande degli ortaggi».
- ivi: kataskenoun; lett. «abitano». - v. 33: labousa enekrypsen; lett. «<avendo
preso, nascose» (participio «grafico»). - ivi: sata tria; lett. «tre staia» (uno staio
corrisponde a 13 litri circa).

Dopo il grande dittico formato dai cc. 5-7 ('insegnamento di Gesu)
e 8-9 (le «opere del Cristo»), con la missione dei Dodici (c. 10) Mat-
teo illustra ’espandersi dell’annuncio, accolto da alcuni con perples-
sita, da altri in modo critico, da altri ancora con attacchi ostili (cc. 11—
12). Molti pero accolgono Gesu e il suo messaggio: sono 1 «piccoli», ai
quali il Padre si rivela per mezzo del Figlio (11,25-27). In questa cor-
nice ’evangelista colloca le sette parabole del c. 13.

Seguendo il testo di Marco, Matteo riporta anzitutto la parabola
della semina, cui segue il dialogo con i discepoli (13,2-20), e vi aggiunge
quella della zizzania (13,24-30). Tra questa e la sua spiegazione (13,36-
43), omessa la parabola del seme che cresce da sé, inserisce la coppia se-
nape-lievito. Chiudono la raccolta altre tre parabole. del tesoro nasco-
sto, della perla preziosa, della rete (13,44-50). Il messaggio della prima
parabola ¢ pertanto approfondito nelle sei che seguono a beneficio an-
zitutto dei discepoli, i quali sono in grado di comprendere «i misteri
del regno dei cieli» (13,10-17; cf. vv. 36.51). Quella della zizzania evi-
denzia I’azione di una forza che contrasta il regno di Dio e spinge lo
sguardo fino al momento conclusivo della vicenda: il giudizio come se-

2 Cf.J.A. FrrzmyeR, The Gospel according to Luke X-XXIV, New York 1985, 1015;
F. BovoN, Luca, 3 voll., Brescia 2007, 11, 444.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 37 @ 01/07/20 08:59 ‘



38 RivB LXVIII (2020)

parazione dei «figli del Regno» dai «figli del maligno». Delle ultime tre
parabole, due portano lattenzione sulla risposta dell’'uomo all’annun-
cio del Regno, la terza ritorna sul tema della separazione finale.

La parabola del granello di senape esprime — come nel Vangelo di
Marco — la sicura fiducia di Gesu nel futuro successo dell’opera che
Dio va realizzando per suo mezzo (il «regno dei cieli»).!° Nel conte-
sto di Matteo essa ¢ posta in una prospettiva specifica: il regno di Dio
si afferma in mezzo a difficolta e contrasti: le prime sono state esem-
plificate dalla parabola della semina, che Gesu stesso ha interpretato in
questo senso; 1 secondi sono stati evocati dalla parabola della zizzania,
che un «nemico» ha seminato «nel suo campo» (13,24; cf. v. 31).!! Per
la Chiesa di Matteo il messaggio ¢ chiaro: nonostante la piccolezza de-
gli inizi e le avversita che sperimenta, il «regno di Dio» annunciato da
Gesu e gia presente nella sua persona (cf. 12,28) & destinato ad affer-
marsi in modo prodigioso.!?

Con la parabola del granello di senape fa coppia quella del fermento
(zyme), capace di far lievitare una grande quantita di farina («tre staia»,
circa mezzo quintale!) trasformandola in pasta da cuocere per ottene-
re il pane. Pit sovente, I'immagine del lievito o fermento ha un senso
negativo (cf. Mt 16,12-16; 1Cor 5,6; Gal 6,9). Qui invece I'immagine
ha un’applicazione positiva.!> Merita rilevare alcuni aspetti specifici. I
fatto che la donna «nasconde» il fermento nella massa di farina, allude
al carattere «nascosto» del regno di Dio (cf. Mt 10,26; 11,25; 13,35.44).
Benché piccolo e come invisibile, esso agisce nella massa — nella quale,
analogamente al grande albero dell’altra parabola, € rappresentata I’u-
manita — e la lievita «tutta».!* Anche la parabola del lievito risponde

10 Al posto di anabainei (lett. «<sale»: Mc 4,32), Matteo ha il verbo auxané all’aoristo
passivo, cﬁe sottolinea I’azione di Dio (Lc 1,39: euxanen).

11l collegamento con la parabola della zizzania ¢ rafforzato da un dettaglio: 'uomo
ha seminato fgranello di senape «nel suo campo» (13,31; cf. 13,24).

"2 «La parabola allude alla delusione dei discepoli di fronte al regno inaugurato da
Gesl, ma cﬁe fino alla sua manifestazione ultima & sotto scacco» (P. BONNARD, L’ Evan-
lee selon Saint Matthien, Neuchitel 21970, 440). La similitudine puo ridare speranza al-
a comunita: «Per l’evangehsta Paccento cade sulla conclusione, ]P a promessa della gran-
dezza e pienezza del Regno di Dio» (Luz, Vangelo di Matteo, 1, 420).

13 Commentando il parallelo in Luca, Bovon, Luca, 11, 454, nota che «se la scelta
della senape aveva un che di sorprendente per descrivere il regno di Dio, quella del lie-
vito era francamente sconvolgente per un giudeo»: nella tradizione ebraica lo si deve eli-
minare prima di celebrare la festa degli Azzimi (Es 12,15-20). Cio corrisponde alla di-
dattica «<non convenzionale» di Gest.

4 Rilevando che in questa parabola I'idea della crescita ¢ pit centrale che in quella
del seme che cresce da s¢, Luz osserva: «Il punto importante... & che la pasta acida sta

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 38 @ 01/07/20 08:59 ‘



F. Mosetto, Le parabole della crescita 39

dunque all’ansia della Chiesa di Matteo: benché gli inizi del fatto cri-
stiano — Gesu stesso e il «piccolo gregge» che lo segue — siano esigui,
la sua presenza nel mondo ha la forza di operarne la trasformazione.

Lc13,18-21

"Diceva dunque: «A che cosa ¢ simile il regno di Dio, e a che cosa lo posso
paragonare? 1 simile a un granello di senape, che un uomo prese e gettd nel
suo giardino; crebbe, divenne un albero e gli uccelli del cielo vennero a fare il
nido fra i suoi rami». 2°E disse ancora: «A che cosa posso paragonare il regno
di Dio? 2'E simile al lievito, che una donna prese e mescold in tre misure di
farina, finché non fu tutta lievitata».

Note alla traduzione CEI (?2008): v. 19: labon... ebalen; lett. «avendo pre-
s0, getto». - ivi: kateskénosen; lett. «vennero ad abitare». - v. 21: labousa...
ekrypsen eis aleurou sata tria; lett. «<avendo preso, nascose in tre staia di farina».

Le due parabole sono inserite in un contesto narrativo caratterizza-
to dal contrasto: polemica con gli avversari e appelli alla conversione.
Poste subito prima del sommario che segna una cesura nel cammino
verso Gerusalemme, paiono rappresentare un bilancio rispetto al pas-
sato e prospettare un quadro ottimistico del futuro.'> Gesu passa «per
citta e villaggi» (13,22) annunciando la buona novella del regno di Dio
(cf. 5,43; 8,15 9,11; 16,16); ma qual ¢ il destino di questa realta misterio-
sa, legata alla persona di Gesu stesso (cf. 11,20)? Il successo solamen-
te parziale della sua missione pone un problema. Con le due parabo-
le Gesti da una risposta, che esprime la sua fiducia nel sicuro sviluppo
del regno di Dio: esso si affermera in modo inarrestabile fino a diven-
tare una grande realta.!®

Se in Marco la parabola del granello di senape mette in risalto il
contrasto tra la piccolezza del seme e la pianta che ne deriva, Luca -
come anche Matteo — pone 'accento sulla crescita: «crebbe e diven-
ne un albero...». Mentre secondo Matteo I'uomo ha seminato il chic-

“nascosta” nella farina, e tuttavia fa lievitare inarrestabilmente una massa enorme di fa-
rina» (Vangelo di Matteo, 1, 420).

15 «Come suggerisce ’00v iniziale, I’evangelista considera queste parabole la conclu-
sione dell’episodio della donna paralizzata e poi raddrizzata e, pitt in generale, di una se-
zione del racconto del viaggio. Ritiene probabilmente che I'insegnamento e la guarigio-
ne precedenti simboleggino questa presenza discreta e attiva del regno di Dio» (Bovon,
Luca, 11, 446; cf. 1vi, 451s, dove I’A. passa in rassegna tutti 1 passi dei cc. 11 e 12 che ri-
guardano il regno di Dio).

16 Cf. FrrzmYER, The Gospel according to Luke X-XXIV, 1016.
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co di senape «nel suo campo» (Mt 13,27), secondo Luca lo ha semina-
to «nel suo giardino», ossia nell’orto di casa.”” L’immagine degli uc-
celli del cielo che nidificano tra i rami del grande albero acquista per il
terzo evangelista un particolare valore, alludendo all’'universalita della
missione cristiana.!?

La parabola del lievito, che anche nel Vangelo di Matteo ¢ comple-
mentare alla precedente sottolinea un ulteriore aspetto della crescita
del regno di Dio: essa ¢ dovuta a una forza misteriosa, paragonabile a
quella del fermento che fa lievitare la massa di farina.!” Attraverso am-
bedue le parabole Gesu trasmette un identico messaggio: il «regno di
Dio» possiede una forza intrinseca, che sfugge ai calcoli umani ed ¢ ca-
pace di produrre risultati meravigliosi. Se 1 suoi ascoltatori ancora non
se ne rendono conto, il futuro dimostrera che fin d’ora il regno di Dio
¢ presente e operante (cf. 11,20).

Lo sviluppo ermeneutico

E possibile rintracciare lo sviluppo ermeneutico delle parabole
«della crescita» da Gest alla tradizione preevangelica, 2 Marco, agli al-
tri due sinottici. Nella situazione originaria (Sitz im Leben Jesu), carat-
terizzata da parziale insuccesso e dalla tenace opposizione di un fron-
te avversario, con la parabola del seme che cresce da sé Gesti manifesta
la sua fiducia in Dio, che opera efficacemente: il suo regno si instaura
e si afferma proprio nella piccolezza degli inizi e nelle condizioni non
sempre favorevoli delineate nella parabola della semina.?® Le parabo-
le del granello di senape e del lievito ne riprendono un aspetto specifi-
co, quello appunto della crescita. Con la prima Gesti esprime la certez-
za che una realta a prima vista poco appariscente, ossia la sua missione
profetica, ¢ destinata a un successo di proporzioni impensate. Con la

7 L’evangelista sottolinea «il progetto del proprietario, la sua attesa e le sue esigen-
ze, il suo desiderio di coltivare il germoglio con cura in uno spazio riservato» (Bovon,
Luca, 11, 446).

8 «Luca da un’interpretazione escatologica della parabola, ma in lui non ¢’¢ esca-
tologia senza popolo di Dio. Gli uccelli fra 1 rami sono li a ricordarlo» (Bovon, Luca,
11, 431).

19 QOltre a precisare la differenza tra fermento e lievito, Bovon spiega con precisione
come gli israeliti preparavano la pasta per cuocere il pane (Bovon, Luca, 11, 452).

0 «Gesl par]p dlztlla sua fede (Jesus brmgt seinen Glaube zur Spmcbe)» (PEscH, 1/
Vangelo di Marco, 1, 413). Il regno di Dio s’instaura nella piccolezza di Gesu e della sua
missione (vz, 419).
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seconda porta I’attenzione sulla forza nascosta del regno di Dio, capa-
ce di trasformare dall’interno la realtd umana.?!

Nella tradizione premarciana (Sitz im Leben der Gemeinde), men-
tre la parabola della semina riceve un’applicazione parenetica, quel-
le che svolgono il tema della crescita riflettono la percezione dell’esi-
guita degli inizi e rispondono ai timori dei discepoli di Gesu di fronte
alle difficolta e agli insuccessi. Esse hanno la funzione di incoraggiare
le prime Chiese trasmettendo ai credenti la fiducia di Gesu nel futuro
di Dio, nell’affermarsi misterioso del suo regno e nel successo finale.??

Gli evangelisti riprendono sostanzialmente il messaggio di Gesu,
quale era recepito e attualizzato nella tradizione, ma ciascuno lo rileg-
ge secondo la propria prospettiva. Marco attira I’attenzione sulla forza
misteriosa per la quale il seme dell’evangelo «germoglia e cresce». Lo
sguardo dell’evangelista & rivolto al futuro: quello delineato dalla para-
bola del granello di senape, che diventa un albero, e quello raffigurato
dalla mietitura, classico simbolo del giudizio ultimo.?’

Con la parabola del granello di senape anche Matteo mette in risalto
il contrasto tra la piccolezza degli inizi e I’estensione universale del Re-
gno inaugurato da Cristo (cf. Mt 28,18-20). L’evangelista colloca pero
la parabola in una prospettiva spec1ﬁca il regno di Dio si afferma in
mezzo a difficolta e contrasti (parabola della zizzania). Con la parabo-
la del lievito Matteo sottolinea inoltre il carattere «nascosto» del regno
di Dio, che tuttavia sta facendo lievitare «tutta» la massa.

Inserendo le due parabole in un contesto narrativo caratterizzato
dal contrasto, anche Luca esprime la sua fiducia nell’affermazione del

2l Con le due parabole Gesu esprime la sua «grande speranza» (Bovon, Luca, I,
454).

22 Cf. PescH, Il Vangelo di Marco, 1, 412s e 420s. Vedi anche LEcassg, Marco, 246
nota 5.

2 Dal punto di vista di Marco «la semina nella terra € gia stata inaugurata dal mini-
stero del Gesu terreno. Il presente & un tempo in cui si attendono il raccolto, il compi-
mento del regno e la parusia di Gest. Anche malgrado la persecuzione (4,17), la chiesa
puo continuare a confidare che Dio realizzera ta]gi eventi» (HULTGREN, Le parabole di
Gesit, 170). Secondo A. YARBRO COLLINS, la parabola del seme che cresce da sé «indica
che i discepoli non devono impazientirsi o scoraggiarsi: essi non possono avere il con-
trollo sulla manifestazione del regno né forzarla»; quella della senape risponde ad attese
messianiche esagerate: «L’aspetto piti ostico del mistero del regno di Dio in Marco ¢ la
rivelazione che il Messia, Gesti, deve soffrire e morire. Marco ha organizzato il suo di-
scorso in parabole in modo che esso guidi 'uditorio dalla proclamazione di Gest, posta
in risalto all’inizio, alla prefigurazione della sua passione e delle sue conseguenze [...].
Ciononostante, il regno di Dio si manifesterd per mezzo di lui» (Vangelo di Marco, 2
voll., Brescia 2018, I, 431).
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regno di Dio annunciato da Gesu e destinato all’intera umanita. Am-
bedue le immagini (granello di senape e lievito) sottolineano la forza
misteriosa che ne determina il successo.

Un riflesso giovanneo e un parallelo nelle lettere di Paolo

Non si puo trascurare che nel Quarto Vangelo 'immagine del se-
me gettato nel terreno & direttamente riferita a Gesu e alla sua vicenda
personale. Nell'incontrare alcuni greci, primizia dei gentili, egli dichia-
ra: «In verita, in verita io vi dico: se il chicco di grano, caduto in terra,
non muore, rimane solo; se invece muore, produce molto frutto» (Gv
12,24). Come il chicco di frumento deve morire per produrre la spi-
ga, cosi la morte di Gesu sara feconda: il suo «frutto» ¢ la salvezza de-
gli uomini (cf. 4,35s; 15,2-8). In essa ¢ «glorificato» il Figlio dell'uvomo
(v. 23) e per cid stesso ¢ glorificato il Padre (v. 28; cf. 17,1). E del tutto
probabile che il detto giovanneo sia da ricondurre a una parola origi-
naria di Gesu e che percio si possa collegare con le sue parabole, nelle
quali occorre la medesima immagine del seme che, gettato nel terreno,
produce frutto.?*

E altresi significativo che nel testo giovanneo 'immagine del seme
non riguardi soltanto Gesti, ma anche 1 suoi discepoli, chiamati a imi-
tare la sua autodonazione. La prospettiva della vita oltre la morte e del-
la glorificazione vale anche per loro: «Chi odia la propria vita in que-
sto mondo, la conservera per la vita eterna... il Padre mio lo onorera»
(vv. 25- 26).25

Nella Prima lettera ai Corinzi I'apostolo ricorre alla medesima im-
magine per spiegare il mistero della risurrezione dei morti: «Come ri-
sorgono i morti? Con quale corpo verranno?». A questo interrogati-
vo di un ipotetico obiettore Paolo risponde: «Stolto! Cio che tu semi-
ni non prende vita, se prima non muore. Quanto a cio che semini, non

2+ Secondo R.E. Brown, sia nella parabola sinottica del chicco di senape sia nel-
la versione giovannea si coglie un richiamo a Dn 4,12. Ambedue fanno riferimento alle
genti, che nel primo caso sono raffigurate dagli uccelli del cielo, mentre nel secondo so-
no rappresentate dai «greci» che incontrano Gest (Giovanni, 2 voll., Assisi 1979 [orig.
ingl. 21971}, I, 613s). A. MELLO, Evangelo secondo Matteo, Magnano (BI) 1995, 249s,
accosta il masal di Gv 12,24 alla versione matteana della parabola, notando che ad esso
Giovanni fa seguire il Jogion che si legge due volte nel Vangelo di Matteo: «Chi ama la
propria vita, la perde e Cﬁl odia la propria vita in questo mondo, la conservera per la vi-
ta eterna» (Gv 12,25; cf. Mt 10,39 e 16,25).

2% Cf. FJ. MOLONEY, 1l Vangelo di Giovanni, Leumann (TO) 2007 (orig. ingl.
1998), 308.
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semini il corpo che nascera, ma un semplice chicco di grano o di altro
genere. E Dio gli da un corpo come ha stabilito, e a ciascun seme il pro-
prio corpo» (1Cor 15,35-38).26

L’esegesi dei padri della Chiesa

Nel commentare le parabole della crescita i padri della Chiesa?” se-
guono tre principali linee interpretative: quella cristologica, che nel
granello di senape e nel pugno di lievito scorge la figura di Cristo;
quella ecclesiologica, che mette in risalto I'affermazione del regno di
Dio nella missione della Chiesa; quella antropologica, che porta Iat-
tenzione sul progresso dei singoli credenti.

Reagendo all’interpretazione dei valentiniani, Origene (f 257) inau-
gura interpretazione antropologlca ortodossa della parabola del lievi-
to: «In altro modo si puo ravvisare nella donna la chiesa, nel lievito lo
Spirito santo, nelle tre misure il corpo, lo spirito e ’anima. Sono san-
tificati dal lievito dello Spirito santo, fino a diventare con lui una sola
pasta, affinché “tutto il vostro corpo, il vostro spirito e la vostra ani-
ma, siano conservati irreprensibili nel giorno del nostro Signore Gesu
Cristo” , come dice san Paolo (1Ts 5,23)» (Omelie su Luca, frammen-
to 82).28

Nel granello di senape, «amarissimo e il pitt piccolo di tutti i semi,
la cui forza e potere si accende con le pressioni e tribolazioni», Ilario di
Poitiers (f 367) vede raffigurato Gest, mentre negli ortaggi sono raffi-
gurati i profeti, la cui gloria egli ha superato. Fuggendo 1 venti del ma-
ligno, le genti riposano all’ombra dei rami, che rappresentano gli apo-
stoli. La donna che, condannandolo a morte, nasconde il fermento, os-

2 1Cor 15,35-38 & «accostabile a un noto apoftegma di Gest (Gv 12,24), che po-
trebbe aver suggerito 'uso della stessa immagine del chicco di grano» (F. BARGELLINT,
«Prima lettera a1 Corinzi», in B. MacGionNt — F. Manzi [edd.], Lettere di Paolo, Assi-
s1 2005, 380).

27 Nel documento L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa (1993) la Pontificia
Commissione Biblica dedica un intero paragrafo all’esegesi dei padri della Chiesa (III. B.
2. Vedi anche: II. A. 2.). L’attuale rilevanza della esegesi patristica & stata caldeggiata di
recente da G.I. GARGANO, I sapore dei Padri della Chiesa nell’esegesi biblica. Introdu-
zione a una lettura sapzenzzale della Scrittura, Cinisello Balsamo (MI) 2009; L. BasseT-
T1, La lettera e lo spirito. Storia dell’ermeneutica cristiana delle Scritture, Trapam 2016.

28 ORrIGENE, Homélies sur S. Luc. Texte latin et fragments grecs. Tntroduction et
Notes par H. CrouzrL- F. FOURNIER — P. PERICHON (SC 87), Paris 1962, fr. 82 (pp.
538s). In italiano: Commento al Vangelo di Luca. Traduzione di S. AL1Quo. Introduzio-
ne e note di C. FarLLa, Roma 21974, 289.
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sia Cristo, ¢ la Sinagoga. Le tre misure di farina sono la Legge, i Profeti
el Evangelo che il fermento unifica: «affinché cio che la Legge stabili e
i Profeti annunciarono, si realizzasse grazie ai progressi degli Evangeli
(ut gquod lex constituat, propheme nuntiaverunt, id ipsum evangeliorum
profectibus expleatur)» (Commento a Matteo X111, 4-5).%°

In due sermoni dedicati a san Lorenzo martire, Massimo di Tori-
no (T 398) spiega in modo popolare e insieme profondo la parabola del
grano di senape. Commentando il detto di Gesu: «Se voi aveste fede
quanto un grano di senape...» (Lc 17,6), il vescovo osserva che «a pri-
ma vista, esso appare piccolo, insignificante, spregevole», inodore e in-
sapore; ma appena triturato «subito sparge il suo odore e rivela il suo
gusto acre», e ad esso si ricorre «per scacciare il freddo, per gettar fuo-
ri 1 cattivi umori e per riscaldare il sangue degli uomini». Serve dun-
que come medicinale: «se v’e qualcosa di debole e di ammalato, viene
curato dal fuoco della senape». Cosi ¢ la fede cristiana: «a prima vista,
sembra essere poca cosa... non esibisce il suo potere...; ma appena co-
mincia ad essere triturata da varie prove, subito trae fuori la sua ener-
gia, mostra la sua vivacita... e diffonde un tale ardore di fuoco divino
da ardere essa stessa e da costringere ad ardere quanti ad essa parteci-
pano» (Sermone 24). Tutto cid viene applicato al martirio di Lorenzo,
che torturato nel corpo riverso in tutto il mondo la fragranza del pro-
fumo di Cristo (cf. 2Cor 2,15).

Nel sermone seguente Massimo riprende: «La fede cristiana, che
¢ il regno di Dio, ha la stessa efficacia che si ottiene dalla natura del-
la senape [...]. Quando apprendiamo i comandamenti della fede cri-
stiana siamo contristati nell’anima, afflitti nel corpo, stimolati alle la-
crime e conseguiamo la nostra stessa salvezza con un certo pianto e
dolore». L’amarezza della senape ¢ messa in relazione con «gli amari
discorsi dei comandi di Cristo». Ma, in seguito, 'immagine ¢ riferita
alla persona stessa di Cristo: «nascendo come uomo fu umiliato co-
me grano, e ascendendo al cielo fu esaltato come albero. Cristo, cer-
to, ¢ grano quando soffre, ¢ albero quando risorge; [...] € grano quan-
do viene percosso, oltragglato umiliato, mentre ¢ albero quando da la
vista ai ciechi, risuscita 1 morti, rimette 1 peccati». Notando che I'uo-
mo semino il grano di senape «nel suo giardino» (Lc 13,19), Massimo
collega questo dettaglio al racconto della sepoltura di Gesu, che Giu-
seppe di Arimatea «pose in un sepolcro preparato in un giardino» (Gv

29 Trarrio b1 Porriers, Commento al Vangelo di Matteo. Traduzione, introduzione
e note a cura di L. LoNGoBARDO, Roma 1988, 160-162 (cf. SC 254, pp. 297-300).
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19,41): «il giardino di Giuseppe era certo ripieno di profumi di diver-
si flori, eppure in esso non era ancora stato seminato un tale germo-
glio» (Sermone 25).30

Un altro sermone & dedicato alla parabola del lievito. 11 lievito &
Cristo: «essendo uomo per la natura, insignificante per I'umilta, di-
sprezzato per la debolezza, intimamente era ricco di una tale sapien-
za che a stento il mondo poteva comprendere la sua dottrina. Quando
poi, in forza della sua divinita, prese a diffondersi in tutto il mondo, col
suo potere trasformo subito nella sua sostanza tutto il genere umano.
Infondendo poi la forza del suo Spirito in tutti i santi, fece si che ogni
cristiano diventasse quel che Cristo &». L’interpretazione diventa poi
ecclesiologica: grazie a Cristo, che «essendo lievito per tutto il mondo
venne spezzato, lacerato da molti patimenti e dissolto», la massa di-
sgregata e dispersa dell'umanita ha trovato compattezza: «per la forza
della passione di Cristo siamo stati raccolti nel suo stesso corpo [...].
Chi ¢ poi quella donna che — come & detto — nasconde il lievito nella
farina, se non la santa Chiesa che quotidianamente si sforza di nascon-
dere nei nostri cuori la dottrina di Cristo Signore?» (Sermone 33).3!

Il commento di san Girolamo (f 420) a Mt 4,2ss ¢ cristologico: «Il
seminatore usci a seminare perché il Signore, uscendo dal seno del Pa-
dre, € venuto al mondo e ha seminato per il genere umano, sia diret-
tamente sia per mezzo di uomini da lui mandati, la parola della verita
che ha contemplata nel Padre». Cos, colui che semina il granello di se-
nape nel suo campo ¢ «il nostro Salvatore, il quale semina nelle anime
dei credenti». Ma — aggiunge —, secondo altri, il seminatore ¢ 'uomo
stesso «che accoglie la grazia della predicazione e nutrendo la semente
con 'umidita della fede la fa crescere nel proprio cuore». Il lievito poi
¢ quello evangelico delle Scritture, che la Chiesa nasconde nella massa
dell’'umanita, come pure nei singoli (le tre staia significano «lo spirito,
’anima e il corpo») (Commento al Vangelo di Matteo L. 11).%2

Commentando il Vangelo di Luca, Ambrogio di Milano (f 397) ri-
corda che in un altro passo evangelico la fede ¢ paragonata al chicco di
senape (Mt 17,20); di conseguenza, «la fede equivale al regno dei cieli
e il regno dei cieli alla fede; quindi, se uno ha la fede, possiede anche il

30 MasstmMo DI TORINO, Sermoni, a cura di L. PaApDovEsE, Casale Monferrato (AL)
1989, 158-163.

31 Ibid., 185-188.

32 GiroraMo, Commento al Vangelo di Matteo. Traduzione di S. ALiQuo. Intro-
duzione di S. Cora, Roma 1969, 120-134, spec. 127-129 (parabole della senape e del lie-
vito). Cf. SC 242, 276-283; Corpus Christianorum, Series Latina 77, 107-111.
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regno dei cieli, e il regno & dentro di noi, come la fede & dentro di noi»
(cf. Lc 17,21; Mt 11,22). Come i chicchi di senape, sminuzzati, sprigio-
nano la loro energia, cosi la fede, macerata dalle avversita, manifesta la
sua forza. B quanto avvenne ai martiri Felice, Nabore e Vittore: perse-
guitati e uccisi, diffusero ovunque il profumo della loro fede. «Anche
il Signore & un chicco di senape»: seminato e seppellito in un orto (cf.
Gv 19,21), ¢ diventato un albero. «Semina anche tu Cristo nel tuo or-
to...». Egli & un chicco di frumento (cf. Gv 12,24) «perché nutre il cuo-
re dell’'uomo» e un chicco di senape «perché infiamma il cuore dell’uo-
mo». Ma il chicco & diventato un albero, cosi che anche noi possiamo
dire: “Mi sono seduto alla sua ombra, a cui anelavo” (Cant 2,3)».

Anche 1l lievito che la donna nasconde nella farina ¢ Cristo, che la
Chiesa nasconde nell’intimo del nostro spirito. Alludendo alle «tre mi-
sure» della parabola, Ambrogio spiega che «la Chiesa santifica 'uomo
fatto di corpo, anima e spirito (cf. 1Ts 5,23) con un lievito spiritua-
le», che & I'insegnamento delle Scritture. Ne consegue il sanctificationis
augmentum, «fino a che tutto 'uomo interiore, 'uomo nascosto del
cuore, fermenti e si elevi alla dignita di pane celeste» (cf. 1Cor 15,48s)
(Commento al Vangelo di Luca, 7, 176-194).33

Allorché commenta il miracolo di Cana, Agostino (T 430) si soffer-
ma sulle metrete di acqua trasformate in vino. Se le due metrete sim-
boleggiano la circoncisione e I'incirconcisione (cf. Col 3,11), nelle tre
metrete il vescovo di Ippona vede un riferimento alle genti. Infatti, «tre
erano i figli di Nog, per mezzo dei quali si riprodusse il genere umano
(cf. Gen 5,31). Ecco perché il Signore dice: “Il regno dei cieli & come
il lievito, che una donna ha preso e ha nascosto in tre misure di farina,
perché tutto fermentasse” (Lc¢ 13, 21)». Agostino s’interroga: «Chi e
questa donna, se non la carne del Signore? Che cosa ¢ il lievito, se non
il Vangelo? Che cosa sono le tre misure, se non la totalita delle gent,
rappresentata dai tre figli di Noe?» (Trattati sul Vangelo di Giovan-
73 9, 17).34

Collegando la parabola del granello di senape a quella della semina,
Giovanni Crisostomo (T 438) ’applica alla missione dei discepoli: «Lo
stesso avverra dell’annuncio del vangelo [...]. Infatti, 1 discepoli erano

33 AMBROGIO, Esposizione del Vangelo secondo Luca (Opere esegetiche 9.1.). In-
troduzione, traduzione, note e indici di G. Corra, Milano-Roma 1978, 2 voll., II (libri
6-10), 227-245.

3* AcostiNo, Commento al Vangelo di san Giovanni. Introduzione di O. Campa-
GNA e A. ViLra. Traduzione e note di E. Ganporro (Opere di sant’ Agostino 24), Ro-
ma 22012, 228-231.
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pitt deboli e gli ultimi di tutti; tuttavia, poiché grande era la potenza
che si trovava in essi, si dlSpngO ovunque nel mondo».3> Quanto al-
la parabola del hev1t0 la vede realizzata nella conversione del mondo
intero, che si attua grazie allo stretto contatto tra i credenti e gli altri:
«Come il 11ev1to, sepolto ma non distrutto, a poco a poco trasforma la
massa, cosi avviene con I’annuncio del vangelo». Cristo, infatti, <ha in-
fuso nel lievito la sua potenza; per questo, ha mescolato nella moltitu-
dine quelli che credono in lui, perché rendiamo gli altri partecipi del-
la nostra conoscenza». Ma, «se dodici uomini hanno fermentato tutto
il mondo, perché noi che siamo ormai numerosi non siamo capaci di
portare sulla retta via quelli che restano indietro?» (Commento al Van-
gelo di Matteo, Omelia 46).%

San Pietro detto Crisologo (} 450 ca.), vescovo di Ravenna, spiega
la parabola del grano di senape intrecciando la lettura crlstologlca con
quella ecclesiologica e antropologica: - a) «Il regno ¢ Cristo, che, come
un grano di senape seminato nell’orto di un corpo verginale, in tutto
il mondo & cresciuto nell’albero della croce e, quando veniva triturato
nella passione, ha emesso un cosi forte sapore del suo frutto, da insa-
porire e rendere gustoso col suo contatto tutto cio che ha vita» (Ser-
mone 98, 5). - b) «Cristo uomo [...] ha seminato il regno di Dio nel suo
giardino; nel Cantico dei cantici cita spesso la sposa di questo giardi-
no, dicendo: “giardino recinto” (hortus conclusus) [...]. Ha seminato il
grano di senape nel suo glardlno con la promessa del suo regno, che ha
messo radici nei patriarchi, € nato nei profeti, & cresciuto negli aposto-
i, ha prodotto nella Chiesa un grande albero, ha sviluppato molteplici
rami nei vari doni (quod radicatum est in prophetzs crevit in apostolis,
in ecclesia fecit arborem magnum, multiplices dedit in donationibus ra-
mos; cf. 1Cor 13,8-10)» (Sermone 98, 6). - ¢) «Il regno di Dio, che ci ¢
recato dal cielo mediante la parola, & accolto con I’ascolto, & seminato
con la fede, mette radice con la volonta di credere, cresce con la spe-
ranza, si diffonde con la professione di fede, con la virti si protende e
si dilata nei rami (suscipitur anditu, fide seritur, credulitate radicatur,
spe crescit, confessione diffunditur, virtute tenditur et dilatatur in ra-
mos)» (Sermone 98, 4).

3> Anche Cirillo di Alessandria (T 444) riferisce la parabola del granello di senape
alla predicazione del vangelo, ma per la parabola del lievito segue Origene (PG LXXII,
771-776). Cf. S. Cyrilli Alexandrini Commentarii in Lucam, a cura di R M. TONNEAU
(CSCO 14), Louvain 1953.

36 Grovanni Crisostomo, Commento al Vangelo di Matteo, a cura di S. ZINCONE,
vol. 2, Roma 2003, 298-299.
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Commentando poi la parabola del fermento, Pietro si sofferma
sul significato ecclesiologico: «La donna che ha ricevuto il lievito ¢ la
Chiesa; il lievito che ha ricevuto ¢ il mistero della dottrina celeste; le tre
staia sono la Legge, i Profeti e 1 Vangeli, nei quali il senso divino ¢ pro-
fondamente nascosto ai non credenti». La lettura antropologico-spiri-
tuale si aggiunge come in appendice: «Quanto all’affermazione: “Fin-
ché tutta sia fermentata”, la splegazmne si ha nelle parole dell’ Aposto-
lo: “Sappiamo in modo 1mperfetto ecc.” (1Cor 3,9-10). Nella pasta c’¢
ora la scienza divina: Dio impasta, eleva 1 cuori, accresce gli intelletti
e, mediante I'insegnamento, i allarga, i stimola, 11 espande per Iaccre-
scimento della scienza celeste. Tutto viene fermentato. Quando? Alla
venuta di Cristo» (Sermone 99, 6).57

Nel Commento a Giobbe di san Gregorio Magno (f 604), il grano
di senape & Cristo, piccolo e umile nella sua carne, vigoroso come un
albero nella sua potenza. I rami sono 1 predlcatorl del vangelo. Su di
essi si posano le anime, che si sono elevate al di sopra dei pensieri ter-
reni (Moralia 19, 1, 3).38 Nelle Omelie su Ezechiele I'esegesi di Grego-
rio & antropologico-spirituale. Accostando I'invocazione dei discepo-
lii «Aumenta la nostra fede» (Lc 17,5), a quella del padre del ragazzo
epilettico: «Credo, Signore, aiutami nella mia incredulita» (Mc 9,23), il
vescovo di Roma spiega che «la fede cresce per gradi» e illustra questo
tema con la parabola del seme che cresce da sé: «L’uomo getta il seme
nella terra quando inserisce la buona intenzione nel suo cuore. E, do-
po aver gettato il seme, dorme, perché riposa nella speranza dell’opera
buona. Si alza di giorno e di notte, perché progredisce nella prosperita
e nell’avversita. Il seme germoglia e cresce, come, egli stesso non lo sa,
perché la virtt una volta concepita si sviluppa. La terra fruttifica da sé,
perché prevenuta dalla grazia 'anima dell'uvomo spontaneamente pro-
duce il frutto dell’opera buona. La terra produce prima lo stelo, poi la
spiga, poi il chicco pieno nella spiga. Lo stelo ¢ 1l buon 1 inizio, anco-
ra tenero. Lo stelo arriva alla spiga quando la virtli concepita nell’ani-
mo si traduce nell’opera buona. Nella spiga fruttifica il chicco pieno,
quando la virtt ha fatto ormai tale progresso da produrre un’opera vi-

37 Prerro CRISOLOGO, Sermoni, Edizione bilingue, a cura di G. Banterle et al., Mi-
lano-Roma 1996-1997, vol. 2, 256s e 265. Cf. PETrRUs CHRYSOLOGUS, Collectio sermo-
num (cura A. OLivar, CCSL 24), Turnhout 1982, pp. 603-606 (de grano sinapis) e pp.
607-611 (de parabola fermenti).

3 GREGORIO MaGNoO, Commento morale a Giobbe, a cura di P. SiNniscaLco. In-
troduzione di C. DaGens. Traduzione di E. Ganvovrro (Bibliotheca Gregorii Magni),
vol. 3, Roma 1997, 20-23.
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gorosa e perfetta».’” Gregorio porta come esempio la storia dell’apo-
stolo Pietro.

Quando spiega la parabola del seme che cresce da sé, Beda il Vene-
rabile (T 735) segue san Gregorio: «Quando concepiamo i buoni desi-
deri, gettiamo sulla terra il seme; quando cominciamo a operare il bene,
siamo erba; diventiamo spiga quando progrediamo nelle buone opere,
e siamo finalmente frumento pieno nella spiga quando ci consolidiamo
nella perfezione di tali opere [...]. Quando ¢ nato il frutto, Dio onni-
potente da mano alla falce e taglia la sua messe perché, dopo aver con-
dotto ciascuno a compiere la sua opera perfetta, taglia la vita tempora-
le di lui per raccogliere il suo grano nei granai celesti».*°

Quanto alla parabola del chicco di senape, Beda si ispira soprattutto
al commento di Girolamo: «Il regno di Dio ¢ la predicazione del van-
gelo e la conoscenza delle Scritture che conduce alla vita [...]. Molu
scorgono nel seminatore che semina il Salvatore, in quanto semina nel-
le anime dei credenti. Altri ritengono che il seminatore sia 'uvomo stes-
so che semina nella terra o nel campo, cio¢ in se stesso e nel suo cuo-
re [...]. La predicazione del vangelo ¢ la piti piccola tra tutte le dottri-
ne filosofiche. Annunziando lo scandalo della croce come primo inse-
gnamento, non ha infatti altra verita che la fede nella morte dell’'uomo
Signore ¢ Dio [...]. Questa predicazione, che sembrava piccola all’ini-
zi0, quando si sara sviluppata nell’anima del credente come in tutto il
mondo [...] cresce come albero [...]. E grandissima, infatti altezza di
questo albero, dato che la predicazione del vangelo eleva gli spiriti dei
suoi ascoltatori fino a far loro desiderare le cose celesti».*!

In una omelia sul Quarto Vangelo il monaco irlandese accosta il det-
to di Gesu: «La donna quando partorisce» (Gv 16,17s) alla parabola del
lievito. La donna ¢ la Chiesa «per la fecondita delle buone opere e per-
ché non smette mai di generare a Dio figli spirituali». Di questa don-
na si tratta nella parabola: «La donna ha ricevuto il fermento quando la
Chiesa per dono del Signore ha raggiunto la pienezza dell’amore e del-
la fede. Ha mescolato questo in tre misure di farina finché fermentasse
quando ha predicato la parola di Dio in Asia, in Europa e in Africa».*?

39 GREGORIO MAGNO, Omelie su Ezechiele. Traduzione, introduzione e note a cu-
ra di E. GANDOLFO, vol. 2, Roma 1980, 66-67.

40 BeDA 1L VENERABILE, Commento al Vangelo di Marco. Traduzione, introduzione
e note a cura di S. ALIQUO, Roma 1970, I, 130-131.

4 Tbid., 131-133.

42 VENERABILE BEDA, Omelie sul Vangelo, Introduzione, traduzione e note a cura di
G. SIMONETTI ABBOLITO, Roma 1990, 361.
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Ebbe grande diffusione nel Medioevo una Expositio Evangelii se-
cundum Marcum attribuita a san Girolamo, opera in realta dell’VIII
secolo. Forse sotto I'influsso di Gregorio, lo Pseudo-Girolamo spiega
la parabola del seme che cresce da sé in senso soprattutto antropologl—
co: «L’'uomo che pianta il seme ¢ il Figlio dell’uomo, il seme ¢ la paro-
la di vita e la terra sono i cuori delle persone. Il sonno dell’'uomo rap-
presenta la morte del Salvatore». La crescita della pianta indica il nu-
mero crescente dei credenti. Il germoglio verde ¢ il «timore»; la spiga
¢ la «contrizione lacrimosa»; il grano maturo & «la carita, giacché la ca-
rita ¢ la pienezza della legge» La falce rappresenta la morte o il giudi-
zi0, e la mietitura ¢ «la fine dei tempi, quando 1 giusti, che seminarono
nelle lacrime, gioiranno».*

Testimone della tradizione orientale, Teofilatto di Ocrida in Bulga-
ria (sec. XI) vede nel seme che cresce da sé I'«economia» dell’incarna-
zione. Dopo aver gettato sulla terra il seme del vangelo, il Dio che si ¢
fatto uomo sale al cielo. La crescita del seme dipende dalla nostra liber-
ta. Lo stelo sono le prime manifestazioni del bene, quando siamo anco-
ra piccoli e non abbiamo raggiunta la statura di Cristo. Produciamo la
spiga quando sappiamo stare saldi nelle tentazioni, il grano pieno nella
spiga quando portiamo un frutto perfetto. Alla fine del secolo, allorché
a messe ¢ pronta, la falce del Verbo di Dio raccoglie il frutto. Quan-
to al grano di senape, esso rappresenta la parola di Dio: mandata sulla
terra, € cresciuta in modo meraviglioso grazie alla predicazione (Com-
mento al Vangelo di Marco, c. 4). Nel Commento al Vangelo di Mat-
teo il granello di senape rafﬁgura la predicazione e gli apostoli; «ma tu
stesso sei il granello di senape», se pur essendo piccolo sei ardente di
zelo. Anche il lievito raffigura gli apostoli. La donna che nasconde il
fermento nella farina & I’anima che accoglie la loro predicazione nelle
sue facolta e cosi si santifica (Commento al Vangelo di Matteo, c. 13).
Nel Commento al Vangelo di Luca il granello di senape & la parola del
vangelo, piccola e disprezzata, ma capace di produrre un grande albe-
ro, come ¢ avvenuto con la predicazione di Paolo, sui cui rami si sono
posati i gentili, che prima erano trascinati dai venti dell’errore. La don-
na che nasconde il fermento nella massa di farina € I’anima che accoglie

B Expositio Evangelii secundum Marcum, quem edidit M. CanriLL (Corpus Chri-
stianorum. Series Latina 82), Turnoult 1997, 26-27 (PL 30, 589-604). Lo Pseudo-Giro-
lamo & molto citato nella Glossa Ordinaria e nella Catena aurea di San Tommaso. Cf.
YArRBRO COLLINS, Marco, 1, 222.
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la parola di Dio nelle sue facolta e si santifica lasciandosi da essa com-
penetrare (Commento al Vangelo di Luca, c. 13).4*

Attingendo ai padri della Chiesa,* nella Super Evangelium Matthae:
Lectura san Tommaso d’Aquino (T 1274) elabora P'interpretazione in
modo sistematico.*® Il commento a Mt 13,31-33 inizia con [’osserva-
zione che con la parabola della semina Gest ha illustrato ci6 che impe-
disce ab extrinseco I'insegnamento evangelico; con quella della zizza-
nia cio che lo impedisce ab intrinseco; ora, con le due parabole spiega
il suo progresso. Per la parabola del grano di senape I’Aquinate si ap-
pella anzitutto a Girolamo: per granum synapis doctrina ewmgelzca n-
telligitur. Infatti, come la senape riscalda e scaccia 1 veleni, cosi doctri-
na evangelica per fidem facit fervescere (cf. Mt 17,19) e excludit errores
(cf. 2T'm 3,16). Chi semina & Cristo, ma anche quilibet homo che semi-
na I'insegnamento evangelico i corde suo. Inizialmente, il vangelo ap-
pare piccolo e disprezzabile (cf. 1Cor 1,18), poi diventa grande: magis
fructificavit quam doctrina legis; se questa porto frutto solamente tra i
giudei (cf. Sal 147,20), il vangelo maior est in soliditate, in generalita-
te et in utilitate. Tommaso cita poi il Crisostomo, il quale paragona il

# Cf. THEOPHYLACTUS BULGARIAE Ep., Enarratio in Evangelium S. Matthaei, PG
123, 285-288; in Evangelium S. Marci, PG 123, 533-537; in Evangelium S. Lucae, PG
123, 917-919.

* Magister in Sacra Pagina, Tommaso ha gia raccolto nella Catena aurea il fior fiore
dell’esegesi patristica. Nella Catena aurea in Marcum, c. IV, lectio 3 (parabola del chic-
co che cresce da sé), cita Girolamo, Crisostomo, Teofilatto e Gregorio Magno; la lectio
4 (parabola del grano di senape) cita la Glossa, Girolamo, Giovanni Crisostomo e Teo-
filatto. La Catena aurea in Matthaeum, c. X111, lectio 5 (parabola del grano di senape)
cita Ilario, Girolamo, Agostino, Crisostomo, Gregorio Magno; la lectio 6 (parabola del
lievito) cita Ilario, Girolamo, Agostino, Crisostomo, Rabano Mauro. La Catena aurea
in Lucam, c. VI, lectio 4 cita piu volte Ambrogio, ma anche Agostino, Cirillo di Ales-
sandria, Beda, Teofilatto. Edizione a cura di R. Cocar: Catena aurea. Glossa continua
super Evangelia. Testo latino a fronte, voll. 1 e 2: Sul Vangelo secondo Matteo, Bologna
2006-2007; vol. 3: Sul Vangelo secondo Marco, Bologna 2012; voll. 4 e 5: Sul Vangelo
secondo Luca, Bologna 2015; voll. 6 e 7: Sul Vangelo secondo Gzowmm, Bologna 2016.

4 Nelle scuole medievali I’ esposizione dei testi biblici «si svolgeva ormai nella for-
ma scolastica di insegnamento della Bibbia ed era quindi soggetta a criteri specifici di
ordine pedagogico». Si trattava di adattare il contenuto della Bibbia «a un’esposizione
sistematica (il% dottrina teologica e morale della Chiesa [...] secondo le regole dell’ar-
gomentazione dialettica» (J. VERGER, «L’esegesi dell’'universitd», in P. RicHE — J.
CHATILLON - J. VERGER, Lo studio della Bibbia nel Medioevo latino, Brescia 1989, 109;
vedi anche 98-99 e 106-109). Sull’esegesi biblica di Tommaso vedi inoltre: B. SMALLEY,
Lo studio della Bibbia nel Medioevo, Bologna 1972 (orig. ingl. *1983), 415-418; A. GHI-
SALBERTI, «L’esegesi della scuola domenicana del secolo XII», in G. Cremascor - C.
LEONARDI La Bibbia nel Medio Evo, Bologna 1960, 291-304 (su Tommaso d’Aquino:
296-301).
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grano di senape agli apostoli guia erant spiritu ferventes. Seminati da
Cristo nel suo campo, che ¢ la Chiesa, fruttificarono molto di pit che 1
sapienti e 1 potenti di questo mondo (cf. 1Cor 1,27; Zc¢ 8,23). Attingen-
do quindi a Ilario, Tommaso identifica il granello di senape in Cristo
propter fervorem, quia plenus Spiritu sancto. Seminato nella passione
(cf. Is 53,2), divento I’albero di cui parla Daniele (Dn 4,7ss).

La crescita meravigliosa ¢ sottolineata dalla parabola del lievito, che
Tommaso spiega riprendendo il commento del Crisostomo: la donna
¢ la divina sapienza, che ha nascosto gli apostoli «in tre misure di fari-
na», ossia inter multas gentes (cf. 1 tre figh di Noe), finché tutti gli uo-
mini si convertano a Dio. Ma, come insegna Agostino, per fermentum
fervor caritatis significatur, quia sicut fermentum dilatat, sic caritas (cf.
Sal 118,32). Ritornando a Girolamo, il fermento ¢ la doctrina evange-
lica, che la divina sapienza ha nascosto «in tre misure di farina», guae
sunt spiritus et anima, vel irascibilis, et concupiscibilis, et rationalis. Per
Ilario, invece, il fermento ¢ Cristo, guod per providentiam patris in
mundo absconsum est in lege triplici, lege naturae, lege mosaica, et lege
evangelica (Super Evangelium Matthaei Lectura, c. X111, lectio I11).%

In breve, esegesi antica delle parabole riguardanti la crescita pre-
senta tre pr1nc1pah linee interpretative:

a) L’interpretazione cristologica scorge nel granello di senape I'im-
magine di Gesu, schiacciato dalla passione, piccolo e umile, ma che di-
venta un albero (Ilario, Girolamo, Ambrogio, Gregorio, Beda): «Cri-
sto, certo, & grano quando soffre, ¢ albero quando risorge» (Massimo).
Cristo € colui che semina «la dottrina della legge evangelica» (Tom-
maso). Il lievito nascosto nella farina raffigura Cristo, nascosto nella
morte e all’apparenza insignificante, ma capace di trasformare la mas-
sa dell’'umanita (Ilario, Massimo, Ambrogio, Pietro Crisologo), oppu-
re il vangelo, che «la carne del Signore» ha immesso nella totalita del-
le genti (Agostino).

b) L’interpretazione ecclesiologica identifica il granello di senape
con la predicazione evangehca (Girolamo, Cirillo, Beda). La donna che
mette 1l lievito nella farina & immagine della Chlesa, la quale nascon-
de nella massa dell’'umanita il lievito del vangelo (Girolamo, Massimo,
Ambrogio, Agostino, Crisostomo, Pietro Crisologo). L’immagine &
riferita in modo particolare agli apostoli (Crisostomo, Tommaso), ma
riguarda altresi i semplici credenti (Crisostomo).

# Tommaso p’AQuino, Commento al Vangelo secondo Matteo (Super Evangelium
Matthaei Lectura), 1. Capitoli 1-14, Bologna 2018, 1072-1081.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 52 @ 01/07/20 08:59 ‘



F. Mosetto, Le parabole della crescita 53

c¢) Capofila della lettura antropologica ¢ Origene: 'uomo & pro-
gressivamente santificato dal lievito dello Spirito Santo. Secondo Am-
brogio, il lievito spirituale ¢ I'insegnamento delle Scritture che ope-
ra nell’vomo sanctificationis augmentum (vedi Origene e Girolamo).
Gregorio Magno riferisce la crescita della pianta di senape al progresso
spirituale del credente; cosi pure Pietro Crlsologo, Beda il Venerabile,
Tommaso d’Aquino, Teofilatto. La senape, il cui gusto ¢ acre, ma do-
tato del potere di riscaldare e di scacciare i cattivi umori, ¢ ﬁgura della
fede cristiana, in particolare del «discorso amaro e pungente sulla pas-
sione del Signore» (Ambrogio) e degli «amari discorsi dei comandi di
Cristo» (Massimo di Torino, Tommaso).

Ricorrendo all’allegoria, i Padri traggono dai particolari ulterio-
r1 applicazioni, talora sottili, sempre finalizzate all’edificazione degli
uditori. Per esempio, il fatto che 'uomo semina il granello di senape
«nel suo giardino» € messo in relazione con la sepoltura di Cristo nel
giardino di Giuseppe (Massimo); le tre misure di farina rappresenta-
no la Legge, i Profeti e il Vangelo (Ilario), oppure la totalita delle gen-
ti (Agostino), o ancora le tre componenti dell’essere umano: lo spirito,
I’anima e il corpo (Origene, Ambrogio).

Negh scritti di Lutero e di Calvino I'esegesi delle parabole della cre-
scita & ecclesiologica e insieme teocentrica. Esse contengono un mes-
saggio di consolazione e di incoraggiamento per i credenti: di fronte al-
la debolezza della Chiesa e agli scarsi successi del vangelo, essi devono
porre la loro speranza nella potenza di Dio, che garantisce i1 progressi
e il definitivo successo del suo regno.*

L’orizzonte canonico

Secondo Marco, il seme gettato nel terreno «germoglia e cresce»
(Mc 4,27). Anche il granello di senape «cresce» (4,32; cf. Mt 13,32:
«una volta cresciuto»; Le 13,19: «crebbe»). Con altra immagine il te-
ma della crescita si ripresenta nella parabola del lievito, che opera na-

* BOVON, Luca, 1, 457s, rimanda a M. LUTHER, Evangelien-Auslegung, Gottingen
21954, 448s; J. CaLvin, Commentaires sur le Nouveaun Testament, Paris 1854, 1, 449s. In
genere, secondo Bovon, Luca, 11, nella storia dell’interpretazione «la crescita corrispon-
de a una sensibilita cattolica [...]; il contrasto a una sensibilita protestante» (443 nota 5).
«Commentando I'invocazione “Venga il tuo regno” del Padre nostro, nel Piccolo Cate-
chismo Martin Lutero ha a ragione affermato: “Il regno di Dio viene certo da sé, dal cie-
lo, anche senza la nostra preg%iera, ma in questa preghiera chiediamo che esso venga an-
che a noi”» (HULTGREN, Le parabole di Gesit, 371).
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scostamente fino a che tutta la massa di farina ¢ lievitata (Mt 13,33; Lc
13,21). Esso, peraltro, gia si affacciava nella parabola della semina: nel
terreno buono il seme germoglia, cresce e produce un frutto abbon-

dante (Mc 4,8 parr.). Nella parabola della zizzania il padrone del cam-
po dice ai servi: «Lasciate che I'una e ’altro — ossia il seme buono — cre-
scano insieme fino alla mietitura» (Mt 13,30).

In tutte queste parabole soggetto della crescita ¢ il regno di Dio, pre-
sente nella missione di Gest e grazie all’annuncio universale del vange-
lo. Nella storia dell’interpretazione prevale la lettura cristologica ed ec-
clesiologica dell'immagine, ma non manca quella antropologico-spiri-
tuale. Sostanzialmente fedeli al senso originario delle parabole, i padri
della Chiesa le hanno spiegate in ordine a diverse situazioni e secondo
la propria prospettiva teologica. La loro esegesi ¢ per lo pilt suffragata
da testi biblici, sia vetero- che neotestamentari, che presentano qualche
affinitd, se non altro letteraria, con il testo evangehco. Talora eccedono
nell’allegoria, ma non deve sfuggire I'intenzionalita che ¢ al cuore del
loro metodo esegetico: mostrare la fecondita del singolo testo biblico
allorché € messo in rapporto con la totalita delle Scritture.

La lezione dei padri della Chiesa rimane tuttora valida se, anziché ri-
peterla ingenuamente, la si coniuga con un’esegesi aggiornata dei testi.
A meno di restringere il tema in modo indebito — per esempio, riferen-
dolo alla diffusione della religione cristiana, e in partlcolare della Chiesa
cattolica® — essa ¢ in grado di cogliere una realta ben pitt ampia, e nello
stesso tempo pill profonda, al centro della quale ¢ il mistero di Cristo,
secondo la pertinente intuizione di Origene: Cristo ¢ autobasileia, «il
regno di Dio in persona» (Commento al Vangelo di Matteo XIV, 7).50
Un’esegesi canonica delle parabole del Regno non si limita infatti ad ap-
purarne il senso letterale nell’orizzonte storico e teologico del singolo
evangelista, ma ¢ attenta alle risonanze del testo evangelico nella totali-
ta della Bibbia. Cio che le parabole descrivono in nuce si dispiega infatti
in un arco di testi biblici, il cui centro focale & Gesu di Nazaret, compi-
mento delle Scritture e «<seme» fecondo seminato da Dio nel suo campo.

Preludi veterotestamentart

La divina «benedizione» che Dio rivolge all’'uomo, fatto a sua im-
magine (Gen 1,28), ¢ all’origine della crescita numerica della famiglia

# Cf. BovoN, Luca, 11, che cita al riguardo B. Schultze (449s nota 6).
50 Cf. K.L. ScHMIDT, «basilesis», in GLNT, 11, 202.
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umana (cf. 8,17; 9,1.7) e raggiunge in modo particolare la posterita di
Abramo: «I figli d’Israele prolificarono e crebbero, divennero numero-
si e molto forti, e il paese ne fu pieno» (Es 1,7; cf. At7 ,17). Il racconto
biblico registra anche la crescita umana di smgoh personaggi: Ismaele
(Gen 21,20), Giacobbe (25,27), Mose (Es 2,7-11; cf. At 7,20-22), Sanso-
ne (Gdc 13,24), Samuele. Di quest’ultimo & detto che «cresceva presso
il Signore» (1Sam 2,21); «andava crescendo in statura e in bonta davan-
ti al Signore e davanti agli uomini» (2,26). In breve: nell’Antico Testa-
mento il tema della crescita ¢ essenzialmente antropologico; ma si pro-
fila anche ’aspetto ecclesiologico.

La crescita di Gesn

Ricalcando cid che le Scritture dicono di Samuele, Luca da risal-
to alla crescita di Giovanni Battista e a quella di Gesu. Il primo «cre-
sceva e si fortificava nello spirito» (Lc 1,80). Quanto a Gesu Ievange-
lista scrive: «Il bambino cresceva e si fortificava, pieno di sapienza, e
la grazia di Dio era su di lui» (2,40); «Gesu cresceva in sapienza, eta e
grazia davanti a Dio e agli uomini» (2,52). Alludendo una terza vol-
ta alla sua crescita umana, Luca racconta: «Venne a Nazaret, dove era
cresciuto» (4,16; piu esattamente: «dove era stato allevato»). Nel rife-
rire alla persona di Gesu il tema biblico della crescita, i testi lucani ne
esaltano la dimensione spirituale, suggerendone per cio stesso il valo-
re paradigmatico.’!

La crescita della Chiesa

Gli Atti degli Apostoli sottolineano la crescita della «parola di
Dio»: «La parola del Signore cresceva con vigore e si rafforzava» (At
19,205 cf. 6,7; 12,24).52 Non sfugge I’eco delle parabole evangeliche (cf.
Mc 4,12). La crescita della Chiesa non ¢ solamente numerica: essa «era
in pace per tutta la Giudea, la Galilea e la Samaria: si consolidava e
camminava nel timore del S1gnore e, con il conforto dello Spirito San-
to, cresceva di numero» (9,31; cf. 2,47; 6,1; 8,4; 11,21). Quando Paolo e
Timoteo evangelizzano le regioni centrali dell’ Anatolia, «le chiese an-

51 Cf. F. MoserTO, Gesit «cresceva». Storia e mistero, Roma 2015. Per la lettura cri-
stologica e antropologico-spirituale dei testi lucani presso 1 padri della Chiesa, vedi le
pp- 14-20.

52 Vedi D. ATTINGER, Atti degli Apostoli: la Parola cresceva, Magnano (BI) 2010.
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davano fortificandosi nella fede e crescevano di numero ogni giorno»
(16,5). Nell’esperienza della Chiesa delle origini si avvera c16 che Gesu
prevedeva per il futuro del «regno di Dio», che continua a essere I’og-
getto principale del kerygma, strettamente associato all’annuncio di
Cristo crocifisso e risorto (At 1,3; 8,12; 19,8; 20,25; 28,23.31).

Paolo riflette teologlcamente sulla crescita della Chiesa: «lo ho
piantato, Apollo ha irrigato, ma era Dio che faceva crescere. Sicché, né
chi pianta né chi irriga vale qualcosa, ma solo Dio, che fa crescere». La
crescita della parola si rispecchia nella crescita della Chiesa. Questa si
sviluppa come una pianta — anche qui si coglie un richiamo alle parabo-
le evangeliche — e cresce come un edificio in costruzione, quale «tem-
pio di Dio» (1Cor 3,6s.17). Ai cristiani di Colosse I’Apostolo scrive:
«Come in tutto il mondo la parola di verita del vangelo porta frutto e
si sviluppa, cosi avviene anche fra voi» (Col 1,5s). E, ancora: da Cristo,
«capo del corpo che ¢ la Chiesa, tutto il corpo riceve sostentamento e
coesione per mezzo di giunture e legamenti e cresce secondo il volere
di Dio» (2,18s). La Lettera agli Efesini riprende 'immagine dell’edifi-
cio. Fondata sulla «pietra d’angolo», che & Cristo, «in lui tutta la co-
struzione cresce ben ordinata per essere tempio santo nel Signore; in
lui anche voi venite edificati insieme per diventare abitazione di Dio
per mezzo dello Spirito» (Ef 2,21). La stessa 1mmag1ne si trova nella
Prima lettera di Pietro: aderendo a Gestu Cristo, che ¢ la «pietra d’an-

golo», 1 credenti sono «costruiti» su di lui come «pietre vive», quale
«ed1ﬁ010 spirituale» (1Pt 2,4-8), animato cio¢ dallo Spirito (cf. 1,2; 4,6).

La crescita dei cristiani

Il «corpo di Cristo» cresce nelle sue singole membra. Allorché ri-
evoca la sua conversione, Paolo afferma di essere tuttora in cammino
verso il traguardo della vita cristiana: «Non ho certo raggiunto la me-
ta, non sono arrivato alla perfezione; ma mi sforzo di correre per con-
quistarla [...]. Dimenticando ci6 che mi sta alle spalle e proteso verso
c10 che mi sta di fronte, corro verso la meta, al premio che Dio ci chia-
ma a ricevere lassu, in Cristo Gesu [...]. Intanto, dal punto a cui siamo
arrivati, insieme procedlamo» (Fil 3,12-16). Cid che vale per I’Apo-
stolo vale per tutti i credenti. Paolo vi accenna nel perorare la colletta:
«Colui che da il seme al seminatore e il pane per il nutrimento, dara e
moltiplichera anche la vostra semente e fara crescere 1 frutti della vo-
stra giustizia» (2Cor 9,10).

Se ¢ vero che «e& Dio che fa crescere», ¢ altrettanto vero che egli si
serve di «collaboratori» (1Cor 4,7.9). I doni che, asceso al cielo, Cristo
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distribuisce ai credenti sono funzionali alla crescita della Chiesa: «al-
lo scopo di edificare il corpo di Cristo, finché arriviamo tutti all’unita
della fede e della conoscenza del Flgho di Dio, fino all'uomo perfet-
to, fino a raggiungere la misura della pienezza di Cristo». Der questo —
continua I’Apostolo — «cerchiamo di crescere in ogni cosa tendendo a
lui, che ¢ il capo, Cristo. Da lui, che ¢ il capo, tutto il corpo, ben com-
paginato e connesso, con la collaborazione di ogni giuntura, secondo
’energia propria di ogni membro, cresce in modo da edificare se stes-
so nella carita» (Ef 4,11-15; cf. Col 2,19).

Dopo aver ricordato che i credenti sono stati «rigenerati» nel bat-
tesimo, Pietro afferma, a sua volta, che essi crescono «verso la salvez-
za», nutrendosi di un «latte spirituale», quella stessa Parola mediante
la quale ¢ avvenuta la rinascita (1Pt 1,3.23; 2,2). Nella Seconda lettera
esorta: «Crescete nella grazia e nella conoscenza del Signore nostro e
salvatore Gesu Cristo» (2Pt 3,18).

Conclusione

L’immagine e il tema della crescita, ben presenti nelle tre parabole
evangeliche, riguardano direttamente il regno di Dio, indirettamente la
persona stessa di Gest. I padri della Chiesa ne evidenziano i riflessi sia
nella vita della Chiesa sia in quella dei singoli cristiani. Facendo tesoro
della loro lezione, la lettura canonica delle parabole della crescita su-
pera le angustie di un’esegesi concentrata sul senso letterale dei testi e
ne evidenzia la portata sotto il profilo storico-salvifico, sia ecclesiolo-
gico che antropologico. Lo sviluppo e la crescita del seme che Dio get-
ta nel campo del mondo e della storia vanno intesi fondamentalmente
in riferimento alla sua presenza e alla sua opera sul piano della historia
salutis, incentrata nella persona di Cristo, 1l seme che morendo porta
molto frutto (Gv 12,24). Di qui si diparte la lettura ecclesiologica, che
nell’immagine sviluppata dalle parabole scorge la realta della Chiesa, la
sua esperienza storica e il suo dinamismo: la Chiesa, infatti, ¢ sulla ter-
ra «germe e inizio» del regno di Dio e strumento mediante il quale es-
so st afferma nella storia degli uomini.>* In questo orizzonte si colloca

? «Cristo, per adempiere la volonta del Padre, ha inaugurato in terra il regno dei
c1e11 eci ha rlvePI)ato il mistero di lui, e con la sua obbedienza ha operato la redenzione.
La Chiesa, ossia il regno di Cristo gia presente in mistero, per la potenza di Dio cresce
visibilmente nel mondo» (Concirio Vaticano II, Cost. Lumen Gentium, n. 5). «La
Chiesa percid, fornita dei donti del suo fondatore e osservando fedelmente i suoi precet-
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la lettura antropologica, riguardante le singole persone: nella loro cre-
scita si realizza a livello individuale, inscindibilmente dal rapporto con
la persona di Cristo e con la comunita ecclesiale, ci6 che le parabole ri-
velano del mistero del regno di Dio.
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Sommario

Muovendo dall’analisi esegetica delle parabole evangeliche che presentano il
tema della crescita (Mc 4,26-32; Mt 13,31-33; Lc 13,18-21), il presente studio si
propone di assecondare Pistanza di una esegesi canonica, suggerita dalla Costi-
tuzione Dez Verbum, n. 12, e raccomandata da Benedetto XVI nella Esortazione
apostolica Verbum Domini, n. 34. A questo fine, I'indagine si porta sull’esegesi
patristica dei testi, che ne evidenzia la fecondita collocandoli nel contesto globa-
le delle Scritture e riferendoli in particolare alla persona stessa di Gest, alla dif-
fusione del vangelo e alla crescita spirituale dei cristiani. Facendo quindi teso-
ro della lettura patristica, si rilevano le numerose risonanze del testo evangelico
nell’Antico e nel Nuovo Testamento, cosi da mostrarne la profondita e ricupe-
rarne la ricchezza. Centro focale della historia salutis ¢ infatti Gesu di Nazaret,
nel quale «si compiono» le Scritture e la cui vicenda anticipa la realta della Chie-
sa e 1l vissuto dei singoli credenti.

ti di carita, umilta e abnegazione, riceve la missione di annunziare e instaurare in tutte le
genti il regno di Cristo e di Dio, e di questo regno costituisce in terra il germe e I'inizio.
Intanto, mentre va lentamente crescendo, anela al regno perfetto e con tutte le sue forze
spera e brama di unirsi col suo re nella glona» (ivi, n. 5). Circa il rapporto tra la Chie-
sa e il regno di Dio, vedi S.A. PANIMOLLE, «Regno di Dio», in P. Rossano — G. Ravast
— A. GirLANDA (edd.), Nuovo Dizionario di Teologia szlzm Cinisello Balsamo (MI)
1988, 1319-1321.
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Summary

Starting out from the exegetical analysis of the gospel parables which illus-
trate the theme of growth (Mk 4,26-32; Mt 13,31-33; Lk 13,18-21), the present
study is an attempt to follow the pattern of canonical exegesis suggested by the
Constitution De: Verbum, n. 12, and commended by Benedict XVI in the Ap-
ostolic Exhortation Verbum Domini, n. 34. To this end, the analysis leans on the
patristic exegesis of the texts which indicates their fruitfulness by setting them
within the overall context of the Scriptures and referring them particularly to
the person of Jesus, to the spread of the Gospel and to the spiritual growth of
Christians. Employing this treasure of patristic literature thus highlights the nu-
merous echoes of the Gospel text in the Old and New Testaments so as to show
their profundity and recover their richness. The focal point of the historia salu-
t1s is Jesus of Nazareth in whom the Scriptures are «fulfilled» and whose life an-
ticipates the reality of the Church and the experience of the individual believer.
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Cristologia sapienziale nella fonte Q:
«un fatto sorprendente»?

Introduzione

Fra le varie cristologie rintracciate dagli studiosi nel campo della ri-
cerca biblica e teologica spicca senz’altro quella cosiddetta «sapienzia-
le», ovvero la cristologia che presenta la persona di Gesu in relazione
alla figura veterotestamentaria della Sapienza.! Essa, infatti, non sareb-
be una cristologia fra le tante (dell’elezione, dell’innalzamento, del-
la pre-esistenza, ecc.), ma la chiave stessa della riflessione cristologi-
ca. Come afferma Martin Hengel, «se cerchiamo una chiave giudaica
pre-cristiana per capire gli sviluppi dell’alta cristologia post-pasquale,
molto probabilmente la troveremo nella Sapienza di Salomone, in cui
in modo unico le tradizioni palestinesi di provenienza apocahtt1ca e sa-
pienziale si sono legate a un tipico vocabolario ellenistico. I prerequi-
siti per questo influsso degli insegnamenti della Sapienza e dello Spiri-
to sulla crlstologla, tuttavia, non sono dati in primo luogo nella primi-
tiva comunita post-pasquale e nella sua cristologia dell'innalzamento;
bensi — come ho cercato di mostrare nella prima parte del mio articolo
— essi risalgono al ministero di Gesli come maestro messianico e cari-
smatico dotato dello Spirito».2

Tali affermazioni ci introducono a due aspetti della questione:

1) la «radicalita» della cristologia sapienziale rispetto alle altre
cristologie;

2) lorigine della cristologia sapienziale.

' Segnaliamo alcune fra le pitt recenti ricognizioni: D.J. EBerT, Wisdom Christology.
How Jesus Becomes God’s Wisdom for Us, Phillipsburg, NJ 2011; C. MESTERS, «Jesus € a
tradigdo sapiencial», in Carmelus 56(2009), 177-198; A. O’ BoyrLg, Towards a Contem-
porary Wisdom Christology. Some Catholic Christologies in German, English and French
1965-1995, Roma 2003; S. SCHROER, «Die personifizierte Weisheit als bibeltheologische
Schliisselfig ur», in BiKi 59(2004), 195-202. Sapiente sintesi in W. Gray, «Wisdom Chris-

ology in the New Testament; its Scope and Relevance», in Theol. 89(1986) 448-459.

2 M. HeNGEL, «Jesus als messianischer Lehrer der Weisheit und die Anfinge der
Christologie», in M. HENGEL — A.M. SCHWEMER, Der messianische Anspruch Jesu und
die Anfinge der Christologie. Vier Studien, Tubmgen 2003, 114 (traduzione nostra).

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 61 @ 01/07/20 08:59 ‘



62 RivB LXVIII (2020)

Per quanto concerne il primo aspetto, esso non deve affatto stupire:
la figura della Sapienza, cosi come ci ¢ presentata in testi quali Pr 1-9,
Sir 24, Bar 3,15-4,4, Sap 6-9 — a cui se ne potrebbero aggiungere molti
altri — presenta tutte le caratteristiche necessarie per predisporre 1 desti-
natari del kerygma alla comprensione del mistero inaudito del Dio fat-
to uomo: l'esistenza accanto a Dio per presiedere alla creazione, la pre-
senza personale accanto a Dio e accanto gli uomini per la loro salvezza,
invito alla sequela, la promessa di un ristoro definitivo: son tutti trat-
ti che descrivono tanto bene la figura della Sapienza nei libri dell’ Anti-
co Testamento quanto la figura di Gesu nei libri del Nuovo; & norma-
le dunque che questi tratti siano stati impiegati dagli autori delle prime
comunita cristiane per delineare il profilo del loro maestro e iniziatore.

Proprio quest’ultima affermazione ci introduce al secondo aspet-
to della questione: chi ha elaborato la cristologia sapienziale? E sta-
ta un’ingegnosa proiezione teologica di tratti sapienziali sulla figura di
Gest, al fine di presentarlo come il pre-esistente Figlio di Dio, opera-
ta dagli autori delle prime comunita cristiane? O ¢ stato lo stesso Gesu
a gettare le fondamenta della cristologia sapienziale? Il brano poc’an-
zi citato di Hengel sembra propendere verso questa seconda risposta,
ma nel panorama della letteratura cristologica ¢ un caso quasi isolato.
La stragrande maggioranza dei testi da noi consultati, infatti, nel pre-
sentare la genesi della cristologia sapienziale ricorre ripetutamente a
espressioni quali: «Giudeo-cristiani ellenizzati poterono quindi colle-
gare Gesu anche con la Sapienza»;® «I discorsi teologici cristiani pri-
mitivi potevano cosi utilizzare le tradizioni della Sapienza divina in-
sieme con altre antiche tradizioni giudaiche per esprimere la rilevanza
teologica di Gesu»;* «It was precisely what made it possible to speak
of Wisdom so elusively and allusively that allowed Christian writers
to appropriate sapiential language, shape it, and apply it to Jesus, all in
the service of theology»;® «Il fatto stesso che il Nuovo Testamento ab-
bia utilizzato dei tratti sapienziali per descrivere la mediazione totale
del Cristo & del resto interessante»;® «What pre-Christian Judaism said
of Wisdom and Philo also of the Logos, Paul and the others say of Je-
sus. The role that Proverbs, ben Sira etc. ascribe to Wisdom, these ear-

3 H. KEssLER, Cristologia, Brescia 1992, 106.

+ E. SCHUSSLER Frorenza, Gesu figlio 'di Miriam, profeta della Sophia. Questioni
critiche di cristologia femmzmsm Torino 1996, 192.

5> ].S. KLOPPENBORG, «Wisdom Chr1stology in Q», in LTP 34(1978), 147.

¢ J.-N. ArETTI, «Cristo e la sapienza negli scritti del Nuovo Testamento», in M.
GILBERT — J.-N. ALETTI (edd.), La Sapienza e Gesu Cristo, Torino 1981, 70.
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liest Christians ascribe to Jesus»;” «Ancient Judaism provided the first
Christians with a crucial conceptual category [quella sapienziale]»;®
«Transcendent-Wisdom christological speculation comes from the
church, not Jesus».?

Avremmo potuto addurre altri esempi pill 0 meno recenti, ma 'ul-
timo riportato, benché risalente a piti di 50 anni fa, puo tranquﬂlamen—
te riassumere lo status quaestionis di una mentalitd accademica, ben
presente a tutt’oggi nella manualistica cristologica, che continua a re-
putare biblicamente invalicabile (quasi quello di Lc 16,26!) il fossato di
lessinghiana memoria che ci sarebbe fra il Gesu storico e il Gesu della
fede, e di conseguenza ad ascrivere tutto quello che conosciamo del-
la figura di Gesu alle prime comunita cristiane che ebbero fede in lui,
compresa la crlstologla sapienziale.

Molto pitt ponderato ci sembra, invece, I’approccio «natatorio» di
Romano Penna, il quale scherza sul fatto che, se il fossato rimane im-
possibile da saltare in lungo, esso & pieno d’acqua, ed ¢ piacevole nuo-
tare in esso, raggiungendo cosi I'altra sponda...1°

Fuori di metafora, Penna si richiama alla possibilita di superare
questa mentalita scettica rispetto a quanto Gesti possa aver detto su di
sé, esibendo vari esempi tratti da vari studi in cui ¢ possibile ravvisare
un abbrivio della riflessione cristologica a partire dallo stesso Gesu. E
non nella forma di una semplice cristologia implicita, secondo la ter-
minologia della New Quest, ma nella forma di una vera e propria cri-
stologia esplicita. Lo stesso Hengel, che pur fece affermazioni scettiche
analoghe a quelle poc’anzi citate,!' mostra come in realta queste non
escludano un ancoraggio della riflessione cristologica allo stesso Gesu:

7 ].D.G. Dunn, Christology in the Making, Philadelphia, PA 1980, 167.

8 L.W. Hurrtapo, One God, One Lord: Early C}E)rzstmn Devotion and Ancient
Jewish Monotheism, London 1988, 46s.

2 W.A. BEARDSLEE «The Wisdom Tradition and the Synoptic Gospels», in JAAR
35(1967), 238.

10 R. PENNA, «Ricerca e ritrovamento del Gest storico. Alcune considerazioni», in
RivB 60(2012), 371-395. Citando N.T. WRrIGHT, Simply Jesus, New York 2011, 59, Pen-
na sostiene che di fronte a Gesu si dovrebbe conservare una «open mind» perche 10 scet-
ticismo non ¢ affatto piti neutrale oppure piti oggettivo della fede. Da p. 387 in poi indi-
vidua alcuni fondamenti gesuani deﬁa cristologia post-pasquale: predicazione della basi-
leia; predilezione per i poveri/piccoli; ersonje pensiero sulla Legge e sul sabato; e altri
ancora, fra i quali tuttavia manca quellP dell’autopresentazione di Gesu come Sap1enza

1 «Ma come va ora spiegato 1l cammino che porta ai concetti di “pre-esistenza”

fun21one di intermediario della creazione” e “invio del figlio di Dio nel mondo”, che
proprio per Paolo hanno un valore centrale? E possibile, se non addirittura probabile,
che essi siano stati elaborati in un primo tempo in quei gruppi giudeocristiant di lingua
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«la connessione di Gesu con la sapienza fu tuttavia preparata dall’an-
nuncio del Gest terreno, che gia nella sua forma presentava un carat-
tere sapienziale».!? Nell’ evoluzione del suo pensiero Hengel sembra
aver rivalutato sempre piti quest’ancoraggio: la risposta di Gesu agli
inviati del Battista, tenuto conto del parallelo 4Q521, «contiene non
solo una cristologia implicita ma gia in linea di principio una cristolo-
gia esplicital».1?

Indubbiamente la traiettoria euristica per cui Hengel ¢ potuto giun-
gere a sostenere affermazioni del genere ¢ iniziata dalla constatazione
del fatto che «nel giro di neanche due decenni il fenomeno cristologi-
co ¢ andato incontro a un processo le cui proporzioni sono maggiori
di quelle piu tardi raggiunte durante i successivi sette secoli».!* Come
¢ possibile cio? E una domanda che nessun esegeta, per quanto geniali
possano essere le sue ricostruzioni, potrebbe facilmente eludere.

Con il presente lavoro, vorremmo porci per ’appunto nel solco di
tale traiettoria ed esaminare quanto, secondo il metodo storico-criti-
co, & possibile ricostruire della cristologia sapienziale come risalente a
quet fatidici «due decenni»: I’arco di tempo in cui ¢ stata presumibil-
mente elaborata la fonte Q. Rinvenire a questo livello tracce di cristo-
logia sapienziale non potra lasciarci indifferenti rispetto alla suddetta
«esplosione del fenomeno cristologico», e potra aiutarci a considera-
re con piu naturalezza e spigliatezza ’eventualita, «<sorprendente» per
alcuni,’ che tale esplosione fosse stata fatta brillare dallo stesso Gesu.
Per il semplice fatto che lui stesso, storicamente, avrebbe potuto pre-
sentarsi come Sapienza incarnata.

Loci della cristologia sapienziale in Q

Presenteremo ora una breve disamina dei passi della fonte Q in cui
¢ possibile ravvisare tracce di cristologia sapienziale, riassumendo e

greca che, cacciati, da Gerusalemme, diedero vita, nelle citta ellenistiche di Palestina, Fe-
nicia e Slrla, alla missione fra i pagani» (M. HENGEL, I/ figlio di Dio, Brescia 1984, 99)

12 HENGEL, /! figlio di Dio, 109.

13 M. HENGEL — A.M. SCHWEMER , Jesus und das Judentum, Tibingen 2007, 333. Ci-
tato e tradotto in PENNA, «Ricerca e ritrovamento del Gestt storico», 392.

4 HeNGEL, 1! figlio di Dio, 18.

> «On the side of Christology, it is a striking fact that Q, already at a very early

date, interpreted Christ by means of the analogy of transcendent Wisdom, or possibly
even identified Christ as the Wisdom of God» (BEARDSLEE, «The Wisdom Tradition and
the Synoptic Gospels», 236).
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sintetizzando 1 lavori di Kloppenborg (uno dei pit autorevoli studio-
si della Quelle),'® Beardslee,'” Schiissler Fiorenza!'® e Bonnard! (co-
gliamo inoltre I'occasione per segnalare il recente studio di D.A.N.
NGuUYEN, Gesu il saggio di Dio e la Sapienza divina. Indagine bibli-
co- teologzca introduttiva per ripensare la cristologia sapienziale nei
vangeli sinottici, Roma 2017).

A) La Sapienza riconosciuta giusta

Lc7 Mt 11
34 E venuto il Figlio dell’uomo, che 19 E venuto il Figlio dell'uomo, che
mangia e beve, e voi dite: «<Ecco un mangia e beve, e dicono: «Ecco, & un
mangione e un beone, un amico di pub- | mangione e un beone, un amico di pub-
blicani e di peccatori!». blicani e di peccatori».
35 Ma la Sapienza & stata riconosciuta | Ma la Sapienza & stata riconosciuta giu-
giusta da tutti 1 suoi figli.2° sta per le opere che essa compie.

34 &mAvbey 6 vidg Tod avOpdmoL E6bimy | 19 MABev 6 vidg ToD dvOpdTOL £60imV

Kol Tivov, kol A&yete: 1000 GvOpwmog Kol wivav, kol Aéyovotv: 160V GvBpmmog
@ayog Kol 0ivomdTNg, PIA0G TEAVAY Kol | pAayog Kol 0ivomoTng, TEAVAY (ilog Kol
ALOPTOADV. ALOPTOADV.

35 kai €dukcanddn 1 copia and TavTov Kot £dtkonmbn 1 copia Amd TAV Epywv
TV TékveV anTiic.?! avTic.

I versetti in questione si situano nel contesto in cui Gesu da alle
folle testimonianza sul Battista, e seguono immediatamente il parago-
ne che Gesu instaura fra la sua generazione e 1 bambini in piazza. Gli
esegeti discutono su chi siano 1 téxva di Le 7,35: Gesu e Giovanni? Ri-
spondono affermativamente coloro che ritengono che in questo passo
non ci sia un’identificazione di Gesu con la Sapienza. Tuttavia, in Mat-

16 Cf. J.S. KLoPPENBORG, «Wisdom Christology in Q», 129-147; Ip., The Forma-
tion of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections, Philadelphia, PA 1987. 11 sug-
gestivo termine «traiettorie» & stato introdotto nel dibattito da J-M. Rosinson — H.
KoEsTER (edd.), Trajectories through Early Christianity, Philadelphia, PA 1971, al cui
interno cf. .M. RoBINSON, «Logoi Sophon: On the Gattung of Q», 71-113.

17 BEARDSLEE, «The Wisdom Tradition and the Synoptic Gospels», 231-240.

18 ScHUSSLER FIORENZA, Gesi figlo di Miriam, 192-199.

19 P.E. BoNNARD, Cristo Sapienza di Dio, Torino 1968, 124-134.

20 Questa e le successive citazioni sono tratte dalla traduzione della Conferenza Epi-
scopale Italiana del 2008.

2 Queste e le successive citazioni sono tratte da NESTLE-ALAND, Novum Testamen-
tum Graece, Stuttgart 282012.
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teo quest’identificazione ¢ operata esplicitamente: le opere che la Sa-
pienza compie sono le opere che Gesu compie, in virtu di un eviden-
te parallelismo inclusivo fra il v. 2 e il v. 19 del ¢c. 11 che Matteo sotto-
linea tramite il termine &pya. Inoltre, anche in Luca si puo intravedere
I’identificazione di Gesu con la Sapienza, se per suoi figli intendiamo
non Gesu e il Battista, ma i destinatari della predicazione di Gesu-Sa-
pienza: «E molto probabile che questo detto abbia il suo Sitz im Le-
ben nella comunione di mensa inclusiva che Gesu praticava con i pec-
catori, esattori delle imposte e prostitute. La Sophia-D** di Gesu ri-
conosce tutti gli israeliti come figli suoi; ¢ giustificata, «resa giusta» in
loro e «da tutti loro».?2

B) La Sapienza in rapporto al Padre e ai piccoli

Lc 10 Mt 11
21 In quella stessa ora Gesu esulto di 25 In quel tempo Gesu disse:
gioia nello Spirito Santo e disse: «Ti «Tirendo lode, Padre, Signore del cielo
rendo lode, o Padre, Signore del cielo e | e della terra, perché hai nascosto queste
della terra, perché hai nascosto queste cose ai sapienti e ai dotti e le hai rivelate
cose ai sapienti e ai dotti e le hai rivelate | ai piccoli.
ai piccoli.
Si, o Padre, perché cosi hai deciso nella 26 Si, o Padre, perché cosi hai deciso nel-
tua benevolenza. la tua benevolenza.
22 Tutto ¢ stato dato a me dal Padre 27 Tutto ¢ stato dato a me dal Padre mio;

mio e nessuno sa chi ¢ il Figlio se non il | nessuno conosce il Figlio se non il Padre,
Padre, né chi ¢ il Padre se non il Figlio e | e nessuno conosce il Padre se non il Figlio

colui al quale il Figlio vorra rivelarlo». e colui al quale il Figlio vorra rivelarlo».
21 Ev avtq] tf] dpg Nyoridoato [Ev] Td 25 Ev ékeive 1@ Kop@ dmokpideig 0
nvedpaTt T Gyl Kol glmev: Eopoloyodpai | Incodg elnev: é€oporoyoduai cot, mitep,
601, TaTEP, KVPLE TOD 0VPAVOD Kol TG Kopte Tod ovpavod kol Thg Y, OTL

vAG, 8Tt dmékpuyag Tadto Ard coedv Kol | Ekpuyag TadTo 4rd coe®dV Kol GLUVET®Y Kol
GUVETAV Kol ATEKGAVY OGS o0 TO VoG GekGAVYOG odTO VITTiolg:

voi 0 ToTnp, 611 obTeG evdoKia EyEveTo 26 vai 0 matp, 6TL 0VTOG EVOOKIN EYEVETO
£unpocHév cov. Eunpocbiv cov.

22 vt pot mapedoon vmod Tod TaTpPOS 27 ITavto pot Topedddn Ko Tod TaTpdS
LoV, Kol OVOEIC YIVOGKEL TiG £6TLV O VIOG HOV, Kol OVOEIC EMYIVOGKEL TOV VIOV €l U1
€l un 0 ToTnp, Kol tig éotv O matnp &l 0 TaTHP, OVOE TOV MATEPQ TIG EMLYIVAOOKEL
R 6 vidg kai @ dav Povinton 6 vidg &l pm 6 viog kai @ dov BovAnton 6 vidg
ATOKAADOL. GITOKOADYOL.

22 ScHUSSLER-FIORENZA, Gesi figlio di Miriam, 194.
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Questa pericope parallela, il cosiddetto «detto giovanneo», & comu-
nemente considerata il locus classicus della cristologia sapienziale in Q.
Secondo 1 pareri di Norden,?® Arvedson?* e Christ?® in questi versetti
Gesu sta parlando di s¢ come Sapienza. Il linguaggio utilizzato in rife-
rimento al Figlio ¢ strettamente analogo a quello 1 impiegato dalla tra-
dizione sapienziale per descrivere la Sapienza: ella ¢ nascosta agli uo-
mini (Gb 28,12s; Sir 1,6; Bar 3,31; Sap 9,13) ma conosciuta da Dio (Gb
28,23; Sir 1,9; Bar 3,32; Sap 9,17); ella, d’altro canto, conosce Dio e par-
tecipa della sua intimitd e conoscenza (Sap 7,25s; 8,3s); infine, ella di-
svela Dio e 1 suoi segreti agli uomini (Sir 4,18; Sap 7,21; 9,17), specie ai
piccoli e agh umili (Pr 8,55 9,4; Sir 3,19; 51,23; Sap 10 21)

Tutto ci6 acquisisce maggior rilievo se prendlamo in considerazio-
ne i versetti propri di Matteo che continuano la pericope citata:

Mt 11

28 Venite a me, voi tutti che siete 28 Agbte mpog e TAVTES Ol KOTIDVTES Kol
stanchi e oppress1 e 10 vi dard ristoro. | TEPOPTIGUEVOL, KAYD dvamodom UG
29 Prendete il mio giogo sopra divoi |29¢ apata TOV Q)yov HOV £¢° vuug Kol

e imparate da me, che sono mite e péOete dm’ auov Rl mpor mm KO TOmEWVOG
umile di cuore, e troverete ristoro per | tf] kapdig, Kol €0pHCETE AVAMOVGLY TAlg
la vostra vita. YOYOIg Du@V*

30 Il mio giogo infatti & dolce e il mio | 30 6 yap Luydg pov xpnoTdg kol 1o poptiov
peso leggero. pov EAaPPOV £0TLv.

Ampliata in questo modo, la sequenza di Mt 11,25-30% si conclude
con un invito ad avvicinarsi che riprende testualmente 1 termini chia-

2 E. NORDEN, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religioser
Rede, Leipzig 1913, 277-308; 394-396.

24 T. ARVEDSON, Das Mysterium Christi. Eine Studie zu Mr 11.25-30, Uppsala-Lei-
pzig 1937, 211.

% F. CHrist, «Jesus Sophia: die Sophia-Christologie bei den Synoptikern», in
AThANT 57(1970), 81-93.

26 Possiamo reputare pitt vicina alla fonte originale la sequenza lunga di Matteo ri-
spetto a quella breve di Luca, data la grande coesione interna e compositiva di Mt 11,25-
30. «E anche opportuno considerare unitaria Iintera pericope, compreso il terzo loglon
(vv. 28-30): il rivelatore parla della rivelazione, di cui non sono gli uomini a disporre, co-
me risulta da chi la riceve (vijmon) e da chi ne ¢ escluso (cogoi kot cuveroi). Il rivelatore si
presenta come contenuto della rivelazione, inizialmente menzionata solo genericamen-
te, e chiama a sé i suoi. In ¢io il brano presenta di fatto sorprendenti contatti con Ecclus
51» (U. WILCKENS, «copia, 609dg, copilw», in GLNT, XII, 829 ¢ nota 367).
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ve della predicazione della Sapienza presentataci in Sir 6,25-30; 51,23-
26: accostarsi (8edte npog pe/tyyioate mpog pe), il giogo (Cuyov) la vi-
ta/anima (yvyn), il trovare riposo (ebpiokety avémavow). La prossimita
contenutistica e terminologica ¢ tale che Bonnard, uno degli studiosi
che pit hanno scandagliato i possibili paralleli fra Cristo e la Sapien-
za, puo affermare: «Quando il Cristo invita 1 suoi uditori ad accostar-
si a Lui, a prendere “il suo giogo e il suo carico per trovare ristoro”,
si appropria testualmente [autorita riconosciuta da Ben Sira alla Sa-
pienza divina».?’

C) La Sapienza maggiore di Salomone

Lc 11,31 Mt 12,42

31 Nel giorno del giudizio, la regina del
Sud si alzera contro gli uomini di que-
sta generazione e li condannera, perché

42 Nel giorno del giudizio, la regina del
Sud si alzera contro questa generazione
e la condannera, perché ella venne dagli

estremi confini della terra per ascoltare
la sapienza di Salomone. Ed ecco, qui vi
¢ uno pit grande di Salomone!

ella venne dagli estremi confini della
terra per ascoltare la sapienza di Salo-
mone. Ed ecco, qui vi & uno pit grande
di Salomone.

31 PacihMooa votov yepbnoetot &v

Ti] KpicEL PHETA TOV AVOPDV THG YEVEDS
Ta0TNG Kol KaTakpvel odtovg, 8Tt HA0sv
€K T@V TEPATOV TAG YTig dKoDGOL TV
cooiav Zoloudvog, Kai idob TAEiov
Tolopudvoc OSE.

42 BacilMooa votov Eyepbnoetot &v

0 Kploel petd the yevedg Tanng Kol
Katakpvel odTiy, 811 NAOEV €k TGV
mePATOV THS YTig dKkodoL TV copioy
Elokopd)vog, Kol 1000 TAETov ZoAopudvog
mde.

Con questi versetti & possibile controbattere a quanti interpretano
il locus A (come lo abbiamo etichettato supra) come rafﬁgurante Gesu
e il Battista semplici «figli della Sapienza». Ben di piu ¢’e qui, ribadi-
sce chiaramente Gesu confrontandosi con quel Salomone che era rico-
nosciuto come il sapiente per eccellenza (1Re 3) e considerato Iautore
dei libri sapienziali. Cosa c’e di piu sapiente del sapiente dei sapienti,
se non la Sapienza stessa?

27 BONNARD, Cristo Sapienza di Dio, 130-131.
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D) La Sapienza inviante

Lec 11 Mt 23

49 Per questo la Sapienza di Dio ha | 34 Percio ecco, io mando a voi profeti,

detto: «Mandero loro profeti e apo- | sapienti e scribi: di questi, alcuni li ucci-

stoli ed essi li uccideranno e persegui- | derete e crocifiggerete, altri li flagellerete

teranno». nelle vostre sinagoghe e li perseguiterete
di citta in citta.

49 810, TodTo KOl 1| copia Tod Beod 34 810 TovT0 DOV €YD AMOCTEAL® TPOG

glnev: AmooTeld sic oMTovg mpoeritag | VHAS TPOPNHTAG KOt GOPODG KO YPOUHOTELS:

Ko GmooTOOVE, Ko £ ovTdY €€ OTMV AIMOKTEVETTE KOl OTAVPDCETE KOl

ATOKTEVODOLY KOl SIOEOVGLY. €€ aDTOV PaCTIYDGETE &V TOIG GLVOy™Yig
VUOV Kol S1DEETE ATO TOLEMG €1 TTOALY.

In quest’ultimo Jocus entrambi gli evangelisti paiono identificare
Gesu con la Sapienza. Luca tesse un parallelo fra la Sapienza e Gesu
ponendoli entrambi come soggetti ravvicinati del discorso, nello stesso
periodo: la Sapienza al v. 49, Gesu al v. 51 («Sj, 10 vi dico...»). Inoltre,
secondo Bonnard, se in Matteo fra gli inviati sono enumerati profeti,
sapienti e scribi, in Luca troviamo solo profeti e apostoli, come a signi-
ficare che I'unico sapiente & Gesu: analogamente, nei versetti successi-
vi di Matteo sono indicate come destino degli inviati 'uccisione, la fla-
gellazione e la crocifissione, mentre in Luca questi due ultimi supplizi
mancano, a significare che Punico flagellato e crocifisso ¢ Gest. Que-
sta concentrazione lucana sull’unico sapiente e crocifisso risulta tanto
pit tipica del terzo evangelista quanto pitt prendiamo in considerazio-
ne la teologia paolina che potrebbe 1sp1rarla cf. 1Cor 1,17.21.23-24.30;
2,2.7-8. E possibile, inoltre, riscontrare un’altra apphcazmne di questa
maniera lucana di sottintendere Gesti come Sapienza nel confronto tra
Mc 6,2-3; Mt 13,54-56; Lc 4,16.22: se in Marco e Matteo 1 compaesani
di Gesu si chiedono merav1ghatl da dove possa venirgli tanta sapien-
za, in Luca, nella medesima reazione meravigliata, manca tale doman-
da: «non vorrebbe forse insinuare che Gesti non sia solo il beneficiario
di una sapienza a lui data, ma che Lui stesso sia piuttosto la Sapienza
di Dio data agli uomini?».?8

Tornando alla coincidenza di Gesu con la Sapienza in Lc 11,49, ri-
leviamo come essa sia stata ravvisata anche da padri della Chiesa quali

28 BONNARD, Cristo Sapienza di Dio, 123.
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Origene e Tertulliano.?? Per un raffronto con la letteratura sapienziale,
invece, ¢ significativo Pr 9,31*X in cui la Sapienza invia (dnootédo) le
sue ancelle sui punti piu alti della citta.

Nel passo parallelo di Matteo I'identificazione fra Gesu ¢ la Sa-
pienza ¢ tale che, rispetto a Luca, il primo appare in luogo della se-
conda come soggetto della frase. Inoltre, il logion conservato in Mat-
teo continua, nei vv. 37-39, con un altro quadretto di sapore sapien-
ziale (il parallelo di Luca invece & spostato piu oltre, in un altro conte-
sto, in 13,34-35), in cui Gesu insiste, per alcuni esegeti,* nel presentar-
si come la Sapienza personificata la quale vorrebbe proteggere Geru-
salemme come una chioccia fa con 1 suoi pulcini. Quest’ultimo voca-
bolo (voood), infatti, ricorre tanto in Mt 23,37; Lc 13,34 quanto in Pr
16,161%X (anche se quest’ultimo versetto, nella traduzione dei Settanta,
potrebbe risultare da un fraintendimento del testo ebraico).

Conclusioni

Con questa veloce disamina abbiamo individuato almeno 4 loci del-
la cristologia sapienziale in Q, che abbiamo classificato come A (la Sa-
pienza riconosciuta giusta), B (la Sapienza in rapporto al Padre e ai pic-
coli), C (la Sapienza maggiore di Salomone), D (la Sapienza inviante).
E singolare notare come, fra questi loci, B & senz’altro il pit pregnante
(il locus classicus come definito da Kloppenborg), benché manchi in es-
so il termine «Sapienza» che invece compare negli altri loci. Fra questi,
C e D sembrano identificare Gesu con la Sapienza in maniera concor-
de; A sembra rispecchiare una situazione in cui Q, meglio rappresenta-
to da Luca, non identifica Gesti con la Sapienza ma con un suo disce-
polo, mentre tale identificazione viene operata da Matteo. In B, inve-
ce, & probabile che rispecchi maggiormente Q la variante di Matteo che
non quella di Luca: come riportato nella nota 26, se & vero che a monte
del logion ¢’¢ un richiamo a Sir 51, esso ¢ molto meglio rappresentato,

nel suo ritmo ternario, dalla struttura trimembre di Mt 11,25-30 che
non da quella bimembre di L¢ 10,21-22.31

29 Testi citati in K. ALAND, Synopsis quattuor Evangeliorum. Locis parallelis Evan-
geliorum apocryphomm et Patrum adbibitis, Stuttgart 1965, 278-280.

30 WILCKENS, «Goia, opdg, copilm», 824s; A. FEUILLET Etudes johanniques, Bru-
ges 1962, 89.

I «Si & inoltre rilevato (Norden) che il ritmo di Mt 11,25-30 corrisponde al ritmo
di Eccli 51, vv. 1-12 (Ti rendo grazie... Signore, tu sei mio protettore...); vv. 13-22 (Co-
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Ma a prescindere da queste sottili considerazioni e da altre che si
potrebbero addurre, pressoché tutti gli studiosi sono concordi (anche
se con diverse prospettive evolutive) nel ritenere che & possibile rin-
venire un «embrione» di cristologia sapienziale al livello di Q.** Que-
sto significa affermare che, nel ventennio immediatamente seguente la
morte di Gest, gia era in atto tale riflessione teologica spiccatamen-
te originale: nessun rabbino o comunitd, infatti, in ambito giudaico o
ellenistico, aveva sinora identificato un essere umano — e un contem-
poraneo! — con la Sapienza pre-esistente degli inni veterotestamenta-
ri: abbiamo gia fatto accenno nell’introduzione di questo articolo (cf.
nota 15) alla sorpresa di Beardslee di fronte a questo singolare evento.

Ora, altro motivo di sorpresa potrebbe essere costituito dal fatto
che in questa fase aurorale del primo cristianesimo non solo 1 redatto-
r1 di Q avrebbero posto mano all’elaborazione di una cristologia sa-
pienziale, ma anche altre comunita: si pensi al retroterra culturale che
ha dato vita al materiale innico recepito da Paolo e Giovanni al fine di
elaborare le proprie specifiche cristologie sapienziali, quali ci sono at-
testate nell’epistolario paolino® e nel Quarto Vangelo.”* Ebbene, non
¢ ancor piu sorprendente che tutti questi anonimi teologi delle prime
comunita cristiane, che hanno dato vita alla cristologie sapienziali di
Q, Paolo e G1ovanm, abbiano cominciato a elaborare tali cristologie in
contemporanea e senza reciproche contraddizioni? Tenendo conto an-
che del fatto che presumibilmente non ¢’erano molti contatti fra que-
ste tradizioni? E perché poi questa nuovissima e inaudita riflessione
sapienziale, identificante la Sapienza con un essere umano storicamen-
te determinato, non si era mai innescata prima, nel tardo giudaismo?

nosco = ho trovato la Sapienza) e vv. 23-30 (Venite a me, prendete il mio giogo e il mio
carico)» (BONNARD, Cristo Sapienza di Dio, 131).

2 «La negazione della stessa esistenza di una vera cristologia sapienziale in Q mi
sembra insostenibile» (R. PENNA, «La raccolta delle parole di Gesu: fonte Q», in Ip., 1
ritratti originali di Gesu il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia neotestamentaria, 2
voll., Milano 1997-1999, 11, 37).

3 Cf. S. Crpriant, «Sapienza e Legge in Colossesi ed Efesini», in RivB 35(1987),
283-298; H. CoNzELMANN, «Paulus und Weisheit», in NTS 12(1965/1966), 234-244;
J.D.G. Dunn, «Gesti in quanto Sapienza», in Ip., La teologia dell’Apostolo Paolo, Bre-
scia 1999, 281-301.

# Cf, FEUILLET, Etudes johanniques, 72-129; F. Manns, L’Evangile de Jean et la
Sagesse, Jerusalem 2002; H. MOELLER, «Wisdom Motifs and John’s Gospel», in BETS
6(1963), 92-100; M. SCOTT Sophia and Johannine Jesus, Shetfield 1992; M.E. WiLLET,
Wisdom C/orzstology in the Fourth Gospel, San Francisco, CA 1992.
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Lo ammettiamo: ¢ francamente sorprendente. Eppure, come accen-
navamo nell’introduzione, la soluzione sarebbe semplice se pensassi-
mo la cosa pilt logica: che lo stesso Gest, nella sua predicazione storica
(e non solo riletta dagli occhi della fede), avesse parlato di sé e compiu-
to gesti caratteristici nei termini della Sapienza personificata, ponen-
do le basi di un nuovo theologonmenon che prima di lui nessuno ave-
va elaborato. Questo spiegherebbe, con molta naturalezza, lo svilup-
po precocissimo e multidirezionale della cristologia saplenzmle da par-
te dei suoi discepoli. In tal caso, le cristologie sapienziali presentateci
da Q, Paolo o Giovanni non sarebbero parallele proiezioni teologiche
ex post, ma sottolineature diverse e approfondimenti diversi dell’origi-
naria cristologia sapienziale avviata da quel Gesu che, in armonia con
una tradizione bimillenaria, conosciamo come la Sapienza incarnata.

Un sospetto generalizzato nei confronti di quasi tutto quello che
Gesl possa aver detto di sé puo creare dei gap aberranti nei normali
percorsi evolutivi delle prime comunita cristiane, i quali finiscono poi,
com’e naturale che sia, col destare sorpresa e meraviglia e col necessi-
tare di artificiosissime spiegazioni. Questa dinamica ricorda, per cer-
ti versi, la teoria della «panspermia». Il premio Nobel per la medicina
Francis Crick, colui che elabord 'immagine della struttura del DNA,
1nterrogandos1 sul mistero dell’origine della vita, arrivo a ipotizzare
che la produzione di un sistema molecolare vivente potesse esser stata
un processo avviato da una forma di vita intelligente extraterrestre, la
quale avrebbe successivamente diffuso la vita nell’'universo attraverso
viaggi nello spazio.*® Come non ricordare le parole della Sapienza ri-
portate in Lc 10,21/Mt 11,25, citate poc’anzi?

Iacoro IaparOLA

c/o Basilica S. Teresa di Gesi Bambino
Via Volturno, 1

37135 Verona
iacopo@carmeloveneto.it

5 E la cosiddetta ipotesi della «panspermia guidata», esposta dettagliatamente in
CRrICK, Life itself: its origin and nature.
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Parole chiave

Sapienza incarnata — Fonte Q — Cristologia sapienziale — Gesu terreno

Keywords
Incarnate Wisdom — Q — Wisdom Christology — Earthly Jesus

Sommario

Con il presente lavoro si ripercorrono brevemente le tracce, nella fonte Q,
della cristologia sapienziale, ovvero di quell’affascinante riflessione teologica
identificante Gesu con la Sapienza personificata dell’Antico Testamento o per-
lomeno con una figura eminente di sapiente. Quasi tutti gli studiosi concordano
sulla presenza di una tale cristologia nella fonte Q, ma rimane aperta la questio-
ne di chi I’abbia originata: se le comunita postpasquali o Gesu stesso. Se il parere
maggioritario propende per la prima ipotesi, esso deve nondimeno scontrarsi con
il fatto «sorprendente» di come una tale riflessione teologica sia esplosa nell’arco
di un ventennio (il periodo di tempo in cui presumibilmente ha preso forma la
fonte Q) con proporzioni maggiori di quelle che avrebbe assunto nei successivi
sette secoli di sviluppo teologico. La domanda di fondo dell’articolo ¢ se tale pa-
rere accademico, dati gli inevitabili limiti entro cui deve fermarsi il metodo sto-
rico-critico, non richieda un atto di fede maggiore di quello di ipotizzare come
origine della cristologia sapienziale la stessa predicazione gesuana.

Summary

The present work recalls briefly the traces in the Q source of a Wisdom
Christology, that is, the fascinating theological reflection which identifies Jesus
with the personified Wisdom of the Old Testament or, at least, with the figure
of an eminent sage. Almost all scholars agree on the presence of such a Christol-
ogy in Q, but its origin remains an open question: whether the post-Easter com-
munity or Jesus himself. If the majority opinion tends towards the former hy-
pothesis, it must nevertheless come to terms with the «surprising» fact as to how
such a theological reflection exploded within the span of two decades (the peri-
od of time in which, presumably, Q took shape) with greater proportions than
those which it was to assume in the following seven centuries of theological de-
velopment. This article’s basic question is whether, given the inevitable limits of
the historical critical method, the majority opinion does not require a greater act
of faith than to hypothesise Jesus’ own preaching as the origin of sapiential Wis-
dom Christology.
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Motivi filosofici e messaggio teologico
in 1Cor 1,18-2,16

a don Giuseppe Bellia

con grata memoria

Oggetto del presente contributo ¢ ’approfondimento di alcuni mo-
tivi filosofici emergenti dalla sezione di 1Cor 1,18-2,16 e collegati al
messaggio teologico. Al fine di presentare il fondamento paradossa-
le della fede pasquale, nucleo generativo dell’evangelizzazione, I’Apo-
stolo impiega una sottile strategia retorico-comunicativa centrata sul
Loyog tod otavpod (1,18). Nello sviluppare il suo pensiero, egli riflette
sulla «chiamata» (kAfioig) esclusiva dei credenti e sulla loro condizio-
ne di subalternita socio-culturale rispetto a coloro che si ritengono sa-
pienti in questo mondo (1,26-31). In 2,1-16 egli fa memoria della sua
predicazione a Corinto (2,1-5) e approfondlsce la relazione tra sapien-
za di Dio e rivelazione del suo mistero (2,6-9). L’azione efficace dello
Spirito di Dio permette ai credenti di conoscere i doni divini e di par-
lare con parole ispirate delle realta spirituali, giudicando ogni cosa con
il pensiero (vodv) di Cristo (2,10-16). Nel nostro brano Paolo utilizza
un vocabolario peculiare e sviluppa alcune argomentazioni che hanno
assonanze con I’ambiente culturale corinzio.! L’efficacia retorica, I’in-
treccio dei temi e il contesto di 1,18-2,16 rendono esemplare il nostro
testo, ritenuto di considerevole importanza per I'intera visione teolo-
gica dell’Apostolo.? L’approfondimento der motivi filosofici evocati

! L’approfondimento filosofico della nostra sezione & proposto da M. FATTAL, Pan/
de Tarse et le Logos, Commentaire philosophique de 1 Corinthiens, 1, 17-2,16 (Ouvertu-
re Philosophique), Paris 2014. Dello stesso autore si veda ancora: Ip., Du bien et la crise,
Platon, Parménide et Paul de Tarse (Ouverture Philosophique), Paris 2016; Ip., «De la
rationalité hilosophique gréco-romaine a la rationalité chrétienne de saint "Paul: conti-
nuités et dllf)ferences» in R. Rapice — A. Varvo (edd.), Dal Logos dei Greci e dei Roma-
ni al logos di Dio. Ricordando Marta Sordi, Milano 2001, 147-168; Ip., Logos, pensée et
vérité zims la philosophie grecque (Ouverture Philoso hlque), Paris 2001.

2 La formulazione teo%oglca di 1Cor 1-2 va consmferata come la prima fondamenta-
le elaborazione della riflessione kerygmatica del Nuovo Testamento. Infatti la 1Corin-
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nell’intervento paolino permette di comprendere meglio il suo messag-
gio e la sua matrice interculturale.’

Orientamenti interpretativi

Per la sua importanza nell’architettura argomentativa della 1Corin-
zi e piu in generale nell’elaborazione della teologia paolina, la sezio-
ne di 1Cor 1,18-2,16 ¢ stata ampiamente investigata negli ultimi de-
cenni, con vari metodi ed esiti variegati.* Nel suo commento G. Bar-
baglio offre un’essenziale rassegna delle interpretazioni del nostro te-
sto a partire dalla fine del XX secolo. Egli riassume in cinque «linee
di tendenza» (orientamenti) gli esiti della ricerca: a) 'orientamento fi-
losofico-speculativo; b) la dottrina gnostica; ¢) il movimento carisma-

zi, che segue di poco la composizione di 1Tessalonicesi, precede di oltre un decennio i
racconti evangelici. Trattando di 1Cor 1,1-25, Penna afferma: «La breve pericope pao-
lina [...] si puo considerare centrale nel primo dibattito condotto dall’Apostolo con la
comunita cristiana di Corinto (1Cor 1,10-14.21) [...]. La centralita di questa pagina va-
le anche in rapporto all’intero epistolario paolino e quindi alla sua tematica pit caratte-
ristica; basti ricordare come alcuni di questi testi possano considerarsi paralleli con altri
della grande lettera ai Romani (cosi 1Cor 1,18 = Rom 1,16; 1Cor 1,21 = Rom 1,21-22)»
(R. PENNA, «Il vangelo come “potenza di Dio” secondo 1Cor 1,18-25», in Ip., L’aposto-
lo Paolo. Studi di esegesi e teolg 1a, Cinisello Balsamo [MI] 1991, 200).

3 Sul tema dell’intercultura%iti in Paolo, cf. R. PENNA, Vangelo e inculturazione.
Studi sul rapporto tra rivelazione e cultura nel Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo
(MI) 2001, 11-40; Ip., «Paolo di Tarso e le componenti ellenistiche del suo pensiero», in
RivB 57(2009), 175-215; E. PORTER, Paul: Jew, Greek, and Roman (Pauline Studies 5),
Leiden 2008; A. PrrTa, «Sistemi argomentativi e topologie ellenistiche nelle lettere pao-
line», in RSB XXIII(2011)2, 43-90; J.T. THoM, «Paul and Popular Philosophy», in C.
BreyTENBACH (ed.), Paul’s Greco-Roman Context (BEThL 277), Leuven 2015, 47-74;
G.J. Van Der Hemen — G.H. Van Kooten — A. CimiNo (edd.), Saint Paul and Phi-
losophy: The Consonance of Ancient and Modern Thought, Berlin-Boston, MA 2017;
A.M. Gientusz, «Interculturalita all’alba del cristianesimo. Il caso di Paolo di Tarso», in
Urbaniana University Journal 3(2019), 5-15. Per ’'ambiente corinzio si vedano le mo-
nografie di D. LirrIN, St. Paul Theology of proclamation. 1 Corinthians 1-4 and Gre-
co-Roman Rhbetoric, Cambridge 1994; J.S. Lawmv, First Corinthians 1-4 in Light of Jew-
ish Wisdom Traditions: Christ, Wisdom and Spirituality (SBEC 42), Lewiston, NY 2000;
E% Brooxins, Corinthian Wisdom, Stoic Philosophy, and the Ancient Economy, Cam-

ridge 2014.

F Rimandiamo ai recenti lavori di C. PELLEGRINO, Paolo, servo di Cristo e padre dei
Corinzi. Analisi retorico-letteraria di 1Cor 4 (Tesi Gregoriana. Serie Teologia 139), Ro-
ma 2006; M. T. GiorDANO, La parola della croce: itinerario paradossale della sapienza
divina in 1Cor 1,18-3,4 (Tesi Gregoriana. Serie Teologia 180), Roma 2010; S. SALvaADO-
R, La sapienza e lo Spirito. Studio retorico-letterario di 1 Cor 2,6-16, Assisi 2011; E.L.
VieYra, L’Ecriture dans la dinamyque argumentative de 1 Corinthiens 1-4, Frankfurt
am Main 2016.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 76 @ 01/07/20 08:59 ‘



G. De Virgilio, Motivi filosofici e messaggio teologico in 1Cor 1,18-2,16 77

tico; d) la speculazione cristologico-sapienziale di matrice giudaico-a-
lessandrina; e) la funzione dell’«arte di dire», cio¢ dell’eloquenza.’ Per
’orientamento filosofico-speculativo Barbagho si richiama all’ipotesi
di H. Schlier.® Egli sostiene che la predicazione paolina a Corinto sa-
rebbe stata intesa come oggetto di speculazione e argomentazione ra-
zionale. A testimoniare questo processo di comprensione ¢ la termi-
nologia filosofica, che Paolo avrebbe ripreso dai suoi avversari. Essa
lascia supporre che il messaggio cristiano fosse recepito dagli avver-
sari dell’Apostolo come una dottrina intellettualmente elaborata (cf.
Aoyog, cogin). Tuttavia il nostro testo — a giudizio di Barbaglio — non
sembra offrire sufficienti indicazioni in merito. L’idea di una dottri-
na gnostica (secondo orientamento), forse collegata ai culti misterici
e a una sorta di spiritualismo entusiastico (terzo orientamento), ¢ sta-
ta riproposta da diversi autori,” che hanno interpretato soprattutto il
vocabolario di 1Corinzi nell’ottica di una «gnosi cristiana» e del com-
battimento contro gli esseri celesti (2,8: «dominatori di questo mon-
do»: 1@V apydvtev 10d aidvog tovtov). Secondo questa ipotesi, Paolo
reagirebbe all’idea del «Cristo celeste», signore della gloria (plov Tiig
36Eng), che per i suoi avversari persomﬁca il A6yog, la cui missione &
di elargire ai credenti la cogia, trasformandoli in esseri spirituali (2,13:
nvevpatikoi), perfetti (2,6: tedefor), capaci di esporre la «sapienza mi-
steriosa nascosta» (v. 7: coglav &v puompie v anokexpupuévny) che
Dio ha destinato per la gloria.? Tuttavia la ricostruzione in chiave gno-
stica dell’ambiente corinzio non sembra trovare fondamento sul piano
contenutistico e tantomeno su quello storico-cronologico.? E stato so-

5> Cf. G. BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, Bologna 1996, 112-121; VIEYRA,
L’Ecriture dans la dmdmyque argumentative de 1 Corinthiens 1- 4, 14-24. Per un com-
mento teologico alla sezione di 1Cor 1-4 cf. G. BARBAGLIO, La teologza di Paolo. Ab-
bozzi in forma epistolare, Bologna 2000, 78-115.

¢ Cf. H. SCHLIER, «Kerygma e soph1a» in Ip., Il tempo della Chiesa, Bologna 1966,
330-372.

7 Cf. lo studio classico di J. DuroNT, La connaissance religieuse dans les épitres de
Saint Paul, Paris 1949.

8 Gli orientamenti b) e ¢) sono stati «cavallo di battaglia» dell’ampia produzione
letteraria di natura socio-religiosa del Novecento, che si & particolarmente concentrata
sull’ambiente corinzio. Per una ricognizione del tema, M. Teant, Corporeita e risurre-
zione. L’interpretazione di 1Cor 15,35-49 nel Novecento (A10151ana 24), Roma-Brescia
1994, 81-121. L’autore che maggiormente ha approfondito I'indirizzo gnostico nell’am-
biente corinzio & W. ScumrTHALS, Die Gnosis in Korinth. Eine Untersuchung zu den
Korintherbriefen (FRLANT 66), Gottmgen 1956.

? Cf. BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 113; A.C. THISELTON, The First Epis-
tle to the Corinthians (NIGTC), Grand Rapids, MI 2000, 143-145.
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prattutto R. Bultmann a ritenere che il contesto di 1Cor 1-2 fosse se-
gnato da uno straordinario influsso carismatico. La sopravvalutazio-
ne delle manifestazioni carismatiche a Corinto avrebbe portato alcuni
credenti («i forti») ad abbracciare una visione trionfalistica della fede
centrata sulla risurrezione, sul Adyog di sapienza e sul ruolo del nvedpo,
donatore di carismi.'°

A partire dalla meta degli anni ’80 nel campo degli studi paolini si
fa strada un nuovo orientamento, secondo cui Paolo fonderebbe la sua
riflessione sulla teologia sapienziale ispirata alla speculazione giudai-
co-ellenistica alessandrina nel libro della Sapienza e nel pensiero di Fi-
lone di Alessandria.! Secondo la ricostruzione ipotizzata dai sosteni-
tori di questo orientamento,'? la comunita di Corinto, dopo la parten-
za di Paolo, cadde sotto I'influsso teologico del pneumatismo alessan-
drino-giudaico, la cui radice risale all’interpretazione filoniana della
Scrittura ebraica e alla sua visione antropologica ed escatologica pro-
dotta dalla speculazione sul Adyog eterno.!® P. Lampe e J.A. Davis han-
no avanzato I’idea che tale orientamento fosse rappresentato dal grup-
po di Apollo che ha applicato a Cristo la speculazione giudeo-ellenisti-
ca sulla personificazione della sapienza divina preesistente nel mondo
e mediatrice della creazione e della salvezza.'* 1l dispositivo linguistico
della 1Cor ricalca effettivamente diversi motivi presenti nella specula-
zione giudaico-ellenistica e segnatamente alcuni aspetti del pensiero fi-

© Bultmann associa la situazione di 1Cor 1-2 con le problematiche relative al cari-
sma e alla comunita che Paolo affronta in 1Cor 12-14. lelttawa anche il collegamento
tra copio Adyov (1,17) e Adyog yvdoews (12,8) non sembra giustificato dai soli dati in no-
stro possesso (cf. BARBAGLIO, Laﬁprtma lettera ai Corinzi, 113).

1 La relazione tra pensiero filoniano e primo cristianesimo ha prodotto una con-
sistente bibliografia nel corso dell’ultimo secolo; cf. D.T. Runia, lefc))ne di Alessandria
nella prima letteratura cristiana. Uno studio d’insieme, Milano 1999; S. INowLOCKI — B.
DecHARNEUX (edd.), Philon d’Alexandrie: un penseur a Pintersection des cultures gré-
co-romaine, orientale, juive et chrétienne, Turnhout 2011.

12 Tra gh autori che si collocano in questo orientamento spicca G. Sellin, che ri-
prende gli studi di J. Dupont sulla yvdoig e pubblica un’importante monografia su 1Cor
15: G. SELLIN, Der Streit um die Auferstei) ung der Toten. Eine religionsgeschichtliche
und exegetlsche Untersuchung von 1 Korinther 15 (FRLANT 138), Gottingen 1986; cf.
Ip., «Einfliisse philonischer Logos-Theologie in Korinth. Weisheit und Apostelparte1—
en (1Kor 1-4)», in R. DeiNgs — K.W. N1eBuHR (edd.), Philo und das Neuen Testament.
Wechselseitige Wabrnehmungen, Tiibingen 2004, 165-172; D. ZELLER, «Philosophie Lo-
gos-Theologie im Hintergrund des Konflikts von 1Kor 1-42», ibid., 155-164.

13 Cf. BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 114.

14 Sulla relazione tra Paolo e Apollo, cf. D.P. KER, «Paul and Apollos - Colleagues
or Rivals?», in JSNT 77(2000), 75-97; Brooxkins, Corinthian Wisdom, Stoic Philosophy,
and the Ancient Economy, 201-208.
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loniano.!® Tuttavia secondo Barbaglio «resta il dubbio che nella chiesa
di Cormto ci fosse una teologia definita, appunto una “teologia corin-
zia” come si dice, cioe una speculazmne di matrice alessandrina sulla
saplenza con apphcazwne a Cristo, a cui 'apostolo opporrebbe la sua

theologla crucis”».1% La stessa composizione socio-culturale della co-
munitd corinzia non farebbe pensare a una elaborazione cosi raffina-
ta della speculazione filosofica e teologica (cf. 1,26: «non ci sono fra
voi molti sapienti dal punto di vista umano, né molti potenti, né mol-
t nobﬂi»).

Un ultimo orientamento ermeneutico & rappresentato da chi ve-
de in 1Cor 1-2 una contrapposizione di Paolo alla sopravvalutazio-
ne dell’arte della parola (eloquenza).”” Non va dimenticato che anche
tale posizione si basa sull’influsso alessandrino del pensiero di Filo-
ne, che si opponeva alla cogia come gdyhotria (= fascino dell’eloquen-
za).!® Alcuni studiosi hanno ritenuto che Paolo rispondesse non tanto
contro una posizione dottrinale di alcuni a Corinto, ma semplicemen-
te contro I’esagerazione/esibizione dell’eloquenza retorica che caratte-
rizzava ’'ambiente ellenistico-romano. Secondo D. Liftin, nell’ambien-
te del I sec. ’'uso della retorica avrebbe giocato un ruolo pervasivo, con
non poche conseguenze per lo sviluppo della predicazione evangelica
e della comunita cristiana.!” Cosi I’arrivo di Apollo a Corinto avrebbe
creato una frattura nella comunita «tra chi difendeva Paolo e il suo an-
nuncio del vangelo e chi, affascinato dalla retorica dell’alessandrino, lo
criticava».®® Barbaglio ipotizza che la contesa paolina con gli avversari
a Corinto vertesse sulla predicazione (si associa A6yog Tod GTawpod con
evayyeliCecbar e knpuypa) e sull’esaltazione dei predicatori, piu che sul
contenuto del knpvypo. Paolo vedeva in questo fraintendimento un
grave rischio per I'intera comunita. La sottolineatura paolina della co-

15 Cf. il contributo di M. Hapas-LEeBEL, «Juif or Grec? Le cas Philon et le cas Paul»,
in Revue des études juives 176(2017), 175-187.

16 BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 115.

17 11 contrasto tra la retorica e la filosofia in 1Cor ¢ approfondito da BRooxkins, Co-
rinthian Wisdom, Stoic Philosophy, and the Ancient Economy, 8-61.

'8 Cf. FILONE ALESSANDRINO, De vita contemplativa 31. In Legum allegoriae, Filo-
ne afferma: «Se la maggior parte ritiene saggio chi trova discorsi sofistici e(f & capace di
rendere il suo pensiero, Mose sa bene che tale uomo & amico delle parole, ma non sag-
gio; la saggezza non si trova nelle parole, ma nell’azione e nelle pratiche virtuose» (1, 74).

19 Barbaglio sottolinea I'importanza dello studio storico-contestuale di D. LIrTIN,
St. Paul Theology of proclamation. 1 Corinthians 1-4 and Greco-Roman Rbetoric, Cam-
bridge 1994 (cf. BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 117-118).

20 BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 118.
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noscenza di Cristo e della stoltezza della croce ¢ finalizzata a mostrare
la reale condizione del credente che aderisce nella fede a Cristo. 1l lin-
guaggio paradossale di 1Cor 1-2 riassume il mistero del progetto sal-
vifico di Dio in tutto il suo ineffabile dinamismo che si manifesta tra-
mite ’azione dello Spirito Santo. In questo senso «Paolo non critica la
sophia logou e il pensiero dell’'uomo per se stessi. Non ¢ un oscuran-
tista che condanni il bello né un mistico che escluda lattivita intellet-
tuale e razionale dell’'uomo; € al contrario il teologo della croce di Cri-
sto che mette sotto processo ogni pretesa autosufficiente e orgogliosa
dell’'uomo di costruirsi un’autentica esperienza religiosa e un destino
finale di vita».2! Alla luce del quadro proposto, analizziamo il messag-
gio di 1Cor 1,18-2,16, focalizzando i motivi filosofici evocati nel testo.

Il Léyog 10D oTAOVPOD

Dopo aver affermato al v. 17 che Cristo ha inviato Paolo non a bat-
tezzare ma a evangelizzare «non con sapienza di parola, perché non
venga resa vana la croce di Cristo», ai vv. 18-19 I’Apostolo inserisce
la tesi (propositio) paradossale della sezione di 1Cor 1-4.22 Proclama-
ta con enfasi, la tesi ha come contenuto «la parola della croce» definita
«stoltezza (nwpia) e potenza (dvvopg) di Dio». Al Adyog della retorica
e dell’eloquenza sofistica I’ Apostolo contrappone un altro A6yog, che
consiste nell’evento pasquale L’affermazione secondo cui la «sapienza
di parola» (v. 17: cooia Adyov) svuota la croce di Cristo, fa riferimen-
to all’atteggiamento di chi assolutizza il discorso razionale, ritenendo-
lo 'unica fonte di saggezza.?? Tale cogia riguarda ’abilita dell’eloquio
«filosofico» (pihog - c09dg).** Latfermazione paolina lascia intendere
due modelli di sapienza: la copia collegata all’abilita del Aéyog (discor-
so eloquente) e il linguaggio che attiene all’evento della croce di Cri-
sto (0 otowpog Tod Xpirotod). Fattal fa notare che I’autentico contributo

21 Ibid., 120.

22 Segnaliamo la disposizione di 1Cor 1-4 proposta da Pitta: Pesordio (1,10-17); la
tesi (1,18-19); la probazione (1,20-3,17): a) la narrazione (1,20-2,5), b) la conferma (2,6-
16), ¢) la confutazione (3,1-17); l’esemp10 degli apostoli (4,1-13); appello finale (4,14-
21); cf. A. PrrTa, L’evangelo di Paolo: introduzione alle lettere automj (Graphé 7), To-
rino 2013, 112. Per I approfondimento del «piano retorico» di 1Cor 1,18-2,16, cf. G1oxr-
DANO, La parola della croce, 91-192.

2 La posizione di 1Cor 1,17-19 sembra difficilmente conciliabile con il discorso di
Paolo all’Areopago (cf. At 17, 22- 34); cf. FATTAL, Paul de Tarse et le Logos, 17.

24 Cf. FaTTAL, Paul de Tarse et Le Logos, 24- 25. Sull’ etimologia di ¢ikog - copdg, cf.
ibid., 24 nota 8.
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della retorica alla ricerca filosofica, secondo Platone, consiste nel favo-
rire il conseguimento della verita.” La tecnica (téyvn) retorica della fi-
losofia (la «retorica filosofica»), utilizzata dai sofisti per praticare I'«ar-
te dell'illusione», & stata criticata e bandita dai numerosi pensatori per
via delleffetto seduttivo e deviante che produce nelle assemblee priva-
te e pubbliche. In questa linea si colloca anche Platone che ha denun-
ciato 'impiego illusorio dei discorsi (2,13: Ldyor) dei sofisti mostrando
come questi tendono a deformare la realtd («non dicono le cose cosi
come sono») e allontanano gli uditori della verita del reale, del bene e
del sapere, fondato sulla scienza (émomun).*® In tal modo egh si ¢ dis-
sociato dall’impiego dell’eloquenza illusoria e vuota dei sofisti, sotto-
lineando I'importanza del Adyog che conduce alla vera sapienza e al be-
ne che dona felicita (g08apovia).?” Si sottolineano le due componen-
ti rilevanti dell’espressione «croce di Cristo», che qualificano 1l Adyog
evangelico di Paolo: la componente escatologica (condurre 'uvomo al
suo fine ultimo) e quella soteriologica (la finalita salvifica).?® Pertanto
la croce di Cristo ¢ il contenuto essenziale del vangelo, che ogni cre-
dente & chiamato ad accogliere nella propria esistenza. Paolo puntua-
lizza la conseguenza paradossale collegata alla parola della croce. Es-
sa ¢ stoltezza (nopia) per quelli che si perdono mentre ¢ «potenza di
Dio» (vvapug 0£0d) per quelli che si salvano. Lantitesi stoltezza/po-
tenza va posta in relazione con ’espressione «sapienza di parola» (v.

> «Selon le Phedre di Platon, c’est la philosophie ou la dialectique qui constitue la
Véritabbﬁ technique rhétorique a partir du moment ou elle est soucieuse de dire la véri-
té» (ibid.).

26 La riflessione platonica sulla retorica & proposta nel secondo discorso di Socrate
nel Fedro. Socrate si concentra su che cosa vuol dire «parlare bene o parlare male». L’e-
sempio del mito delle cicale proposto da Socrate ¢ finalizzato a mostrare I'inconsisten-
za d1 quella retorica che si allontana dalla verita. Solo a condizione che la retorica aiuti a
conoscere la veritd, pud essere definita téyvn (cf. PLATONE, Fedro 265d).

27 Cf. PLATONE, Fedro 265d; 266a; 270c. Sul tema cf. M. FaTraL, Logos, pensée et
vérité dans la phzlosopbze grecque, Paris 2001; Ip., «L’alethes logos du Phedre 270c10»,
in L. Rosserti (ed.), Understanding the Phaedrus. Proceedmgs o?the 11 Symposinm Pla’
tonicum, Sankt Agustin 1992, 257-260. Per ’esplicazione del contrasto tra retorica sofi-
stica e filosofica e 1l suo sv11uppo nella «Seconda sofistica», cf. FATTAL, Paul de Tarse et
le Logos, 29 nota 13.

28 11 Moyog 10D otavpod (v. 18) non & semplice linguaggio ma evento personale che ri-
assume il mistero teandrico del Figlio di Dio, il quale ha assunto la condizione di schia-
vo realizzando il piano della salvezza universale. Per tale ragione Paolo mette in guar-
dia i suoi destinatari dallo svuotare (cf. Fil 2,7: éxévooev) il mistero della croce di Cristo
mediante parole/discorsi (Adyor) che siano solo «sapienza di parola». Cf. FaTTaL, Paul
de Tarse et le Logos, 27; E. DuMmonT, «La dialectique de I'Evangile et la rhetorlque chez
saint Paul», in NRTh 125(2003) 374-386.
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17: copia Adyov) e con quanto Paolo affermera in 2,1, parlando dell’ec-
cellenza della parola e della sapienza (bmepoyn Aéyov 1 copiag). Esiste
una corrispondenza contenutistica tra i due concetti: all’illusione gene-
rata dall’eccellenza della parola e della sapienza umana, si contrappo-
ne ’annuncio del mistero di Dio (2,1: pootiptov t0d 0god). E rilevante
sottolineare come 'espressione «mistero di Dio» (preferibile alla ver-
sione variante «testimonianza di Dio»)? si colleghi all’evento keryg-
matico e al suo paradossale contenuto salvifico e soteriologico. Il «pre-
stigio» (eccellenza) della parola derivante dall’abilita retorica del Adyog
filosofico & radicalmente diverso dall’evento cristologico della croce a
tal punto da essere per Paolo una follia.

La co@ia e 'amodcitic

Il significato polisemico del termine sapienza (coeie) nel contesto
di 1Cor 1-2 designa sia I’abilita retorica che la ricerca filosofica.’® La
valenza conferita al termine cogia & importante per comprendere I’ar-
gomentazione paolina.®! Il Adyog retorico e quello veritativo dei filoso-
f1, basato sulla «conoscenza razionale» che cerca e indaga la verita, non
rappresenta per Paolo la strada del mistero di Dio. C’¢ un di piu che
I’Apostolo intende mostrare ai corinzi: esso oltrepassa la saggezza filo-
sofica ed ¢ misteriosamente contenuto nel linguaggio della croce. Tale
mistero & un dono che ’Onnipotente concede all’umanita attraverso la
«stoltezza della predicazione», non per la via della presunzione della
conoscenza razionale. Per coloro che si salvano accogliendo la stoltez-
za della predicazione, il A6y0g 10D sTOwpOD agisce come Svvapug Beod (v.
18). La perifrasi si raccorda con I’azione dello Spirito Santo evocata in
2,4-5, come emerge dal seguente confronto:

29 Circa la variante registrata in 2,1, la maggioranza dei manoscritti e delle versioni
riporta I’ espressione paptoptov tod Oeod (testimonianza di Dio; cf. 82; B; D; F; G; ' 33
1739; 1881), gid menzionata in 1,6. Il P* e alcuni codici mauscoli e altre versioni (cf X*
A; C) leggono LOGTHPLOV TOD 0god (= mistero di Dio). La preferenza della seconda ver-
sione & motivata dal contesto e dall’impiego del termine pootrpiov nella sezione (cf. Fa-
BRIS, Prima lettera ai Corinzi, 49).

30 Cf. FaTTAL, Paul de Tarse et le Logos, 42-43.

31 Per la puntualizzazione del signif?cato di cogia in 1Cor 1-2, cf. M.D. GouL-
DER, «Sophia in 1 Corinthians», in NTS 37(1991), 516-534; E. BORGHI «Il tema cogio
in 1Cor 1- 4»,in RivB 40(1992), 421-458; G. CorviNo, Noi ' abbiamo la mente di Cristo.
Sapienza wmana e sapienza divina in Pz/zolo Assisi 2019.
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1,18 2,45

18Ta parola della croce (Moyog yap 6 A || *La mia parola (6 Loyog pov) e la mia

70D 6TAVPOD) predicazione (10 KAPLYHLA poV)

infatti ¢ stoltezza (pwpia) per quelli || B || non si basarono su discorsi persua-

che si perdono, sivi di sapienza (év meoi[c] coplag
[Aoyorc)),

ma per quelli che si salvano (toig 8¢ C || ma sulla manifestazione dello Spiri-

cmlopévorg), ossia per noi, to e della sua potenza (§v amodei&et
TVEDIOTOG KO SLVAUE®G),

¢ potenza di Dio (8Vvapug 6eod). D || >perché la vostra fede non fosse fon-
data sulla sapienza umana (év cooig
avOpdnmwv), ma sulla potenza di Dio
(év duvaper Bgod)

Osservando le corrispondenze terminologiche e tematiche, sussi-
ste una connessione tra la parola della croce e la predicazione di Paolo
(A), la stoltezza per quanti si perdono con i discorsi persuasivi di sa-
pienza (B), la salvezza dei credenti con la manifestazione dello Spiri-
to (C) e la potenza di Dio (D). Tale connessione assume un significato
rilevante, se confrontata con la riflessione filosofica riguardante ’agire
divino nella storia umana.*?

La relazione con il punto di vista filosofico ¢ ulteriormente giusti-
ficata dall’uso peculiare del termine dmodei&ig («dimostrazione, fonda-
zione») attestato in 2,4.” All'impiego della ragione dialettica che ¢ alla
base della sapienza filosofica e della tecnica retorica, si contrappone la
potenza dello Spirito su cui si fonda la «dimostrazione» della sapien-
za della croce. Il termine dmodei&ig assume una connotazione filosofi-
ca, attestata nella tradizione classica.** Secondo Barbaglio I’Aposto-
lo impiega dmodeifig per analogia con I’azione divina e non per chia-
rire la modalita della sua evangelizzazione a Corinto. I due genitivi al

32 Cf. R. Penna, «Il Vangelo come potenza di Dio secondo 1Cor 1,18-25», in Ip.,
L’Apostolo Paolo, 200-212.

33 11 termine Gmodeifig & un hapax legomemon neotestamentario, mentre il verbo
amodeivopn («dimostrare, comprovare») occorre in At 2,22; 25,7; 2Ts 2,4; 1Cor 4,9, cf.
G. DAUTZEMBER, «Gmodeikvopuy, in DENT, 1, 336-338.

3% Cf. PLaTONE, Timeo 40s. Nell’argomentare sul sillogismo, Aristotele sottolinea
il ruolo della dimostrazione (4modei&c); cf. ARISTOTELE, Analitici Primi 1, 1, 24 a 24-
b18; ARISTOTELE, Retorica I, 1,11. Il motivo & ripreso da PLUTARCO Isis e Osiride 356B;
EprrTETO, Manuale 1, 24,8.
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v. 4 che qualificano la manifestazione «dello Spirito (nvedparoc) e del-
la sua potenza (SDvaugcog)» sono da intendersi come genitivi di auto-
re ¢ il secondo ¢ specificativo del primo. In tal modo Paolo dimostra
che I’efficacia della sua predicazione ¢ derivata dallo Spirito e dalla sua
potenza.’®

La dimostrazione proposta da Paolo non si basa su ragionamen-
ti umani e filosofici, ma sul riconoscimento della superiorita misteri-
ca che proviene da Dio. Tale processo interiore implica 'adesione del-
la fede (2,5: miotig). La miotig esprime nella sua etimologia Iidea di la-
sciarsi persuadere (neifw), di credere alla parola, affidarsi con confi-
denza a una persona che si ritiene di fiducia. In tal senso il processo di-
mostrativo della fede ¢ basato sulla «potenza di Dio» e sulla sua prova
spirituale. Su questo piano soprannaturale si comprende la superiorita
della «parola della croce» che ¢ stoltezza per quanti non hanno fede,
mentre & sapienza per i credenti.?®

Per avvalorare 1l progetto divino centrato sulla parola della cro-
ce, Paolo cita Is 29,14: «Distruggero la sapienza dei sapienti e annul-
lero l'intelligenza degli intelligenti».>” Il riferimento profetico & rivol-
to all’arroganza dei saggi di Israele che pretendevano di conoscere e di
controllare la sapienza divina. La forza polemica del testo isaiano & im-
piegata con enfasi dall’ Apostolo per condannare la «sapienza del mon-
do» sia nel contesto giudaico che in quello pagano.

Le tre domande retoriche del v. 20 evidenziano i profili di quella sa-
pienza del mondo che Dio ha dimostrato stolta: il sapiente (co@dg) &

> H. Schlier ha letto I'espressione «potenza di Dio» come manifestazione di segni
prodigiosi compiuti da Paolo e avvalorati dalla sua parola. Si tratta di un’interpretazione
che pero non trova fondamento nel testo e neppure seguito tra i commentatori.

¢ «E per la fede in Cristo, che & crocifisso e muore per la debolezza, che agisce la
potenza di Dio. Importante ¢ credere nella “stoltezza” della croce, perché Dio salvi chi,
a Corinto, ha assunto come propria regola di vita la pred1ca21one di Paolo. Avendone
ascoltata la parola, per quanto “insipiente” secondo i sapienti e i potenti, i corinzi do-
vrebbero aver creduto che Dio non ¢ impotente neppure dinanzi aﬁa morte» (A. CoLa-
CRAIL, Forza dei deboli e debolezza dei potenti. La coppia «debole:forte» nel Corpus Pau-
linum, Cinisello Balsamo [MI] 2003, 154).

7 Paolo sostituisce I’originale verbo «abolire» (Is 29,14) con il verbo pit forte «an-
nullare, invalidare» (40etéw). L’affermazione isaiana fa parte dell’oracolo divino che ha
come soggetto la sapienza di YHWH che giudica il popolo per la sua fede formale: le
parole sembrano vicine ma il cuore & lontano da Dio. Per I'approfondimento dell'impie-
go paolino delle Scritture in 1Cor 1-4, cf. P. Basta, «Inventio paolina e citazioni scrit-
turistiche in 1Cor 1-4», in F. BIANCHINI — S. ROMANELLO (edd.), Non mi vergogno del
Vangelo, potenza di Dio. Studi in onore di Jean-Noel Aletti, nel suo 70° compleanno (An-
Bib 200), Roma 2012, 19-44.
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colui che ricerca la verita, il dotto (ypappoteic) si collega alla figura del
dottore della legge g1uda1ca che pretende di possedere una conoscenza
di Dio. Il sottile ragionatore (cstnmtng) ¢ riferito a chi ricerca e pra-
tica la filosofia.’® Nessuno puo pretendere di possedere la conoscenza
di Dio e la sua sapienza: né chi ha ricevuto la legge mosaica e studia le
sacre Scritture, né chi indaga le verita della filosofia.?? Paolo intende ri-
badire come Dio abbia realizzato un radicale cambiamento del sistema
valoriale umano, preferendo la debolezza (dobévewn) alla forza arro-
gante, la stoltezza alla presunzione dei sapienti. L’intento paolino ¢ di
smascherare la falsa sapienza dei suoi oppositori, che si presentano co-
me «sottili ragionatori» di questo mondo e inducono nell’errore (cf. Is
19,12). In tal senso I’Apostolo rimette in causa la capacita interrogativa
e critica dei filosofi. Nondimeno occorre sottolineare che I’argomen-
tazione paolina non entra nel merito della validita della sapienza uma-
na e non sembra contrapporsi all’utilita della ragione filosofica e spe-
culativa. In questa luce espressione copia 10D k6opov (v. 20) sembra
riferita alla conoscenza teologica e religiosa di quei credenti che presu-
mevano di conoscere Dio e con la loro teologla hanno fallito 'obiet-
tivo. L’argomentazione di 1Cor 1,22-24 ¢ ulteriormente sviluppata in
un successivo testo di grande portata filosofica e teologica, che affron-
ta il tema della conoscenza di Dio nel pit ampio orizzonte della sto-
ria della salvezza.*® Si tratta della notissima pagina di Rm 1,18-23* in

cui I’Apostolo distingue il «conoscere» Dio (v. 19) dal «riconoscerlo»
(«non ho hanno glorificato né ringraziato») attraverso le opere da lui
compiute (v. 21). Nel v. 22 ritorna l'antitesi sapienti/stolti, che esprime

% Zulnmmig (lett. «ricercatore insieme, indagatore») potrebbe designare il filosofo
di scuola platonica, perché il termine & richiamato (nelle forme verbali di suinté) quat-
tro volte (nel Cratilo, nel Menone e nell’Ippia Maggiore) in Platone, proprio con questo
significato, mentre manca in Aristotele e negli stoici prima di Epitteto; cf. BARBAGLIO,
La prima lettera ai Corinzi, 138; M. LAUTENSCHLAGER, «Abschied vom Disputierer. Zur
Bedeutung von culnmtig», in ZNW 83(1992), 276-285.

39 L’impiego dei verbi all’aoristo (v. 20: éudpovev; v. 21: edd6knoev) evidenzia I'ini-
ziativa «storica» di Dio culminata nella pasqua di Gesu Cristo.

40 Cf. PENNA, «Il vangelo come “potenza di Dio” secondo 1Cor 1,18-25», 207-212.

1 In Rm 1,18-23 si parla della «eterna potenza e divinita» (39vapug kai 0e16mg), che
vengono contemplate e comprese (voovpeva kabopdrar) dalla creazione del mondo attra-
verso le opere da lui compiute. Si polemizza con quanti si dichiaravano sapienti (cogof)
e sono diventati stolti (duwpavinoav), avendo scambiato la gloria del Dio incorruttibi-
le (v 86&av tod dpBaptov Heod) con un’immagine e una figura di uomo corruttibile, di
uccelli, di quadrupedi e di rettils.
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la contrapposizione tra la fede in Dio e I'idolatria.*> Anche in Rm 1,18-
23 Paolo ribadisce che la strada della salvezza non passa per la via mon-
dana della saggezza epicurea, che si assimila a un processo terapeutico
(una medicina dell’anima), ma per ’evento pasquale di Cristo trasmes-
so mediante la parola evangelica e accolto nella fede (cf. Rm 10,8-17).

La é0vaug 0gov

L’espressione dvvopug 0god rivela collegamenti con il pensiero el-
lenistico che contribuiscono a illuminare il messaggio di Paolo. Tale
espressione al v. 18 ha come soggetto la «parola della croce» mentre al
v. 24 ¢ identificata con Cristo (Xp1otov 0cod dOvauv). A che cosa allu-
de precisamente I’Apostolo quando parla della d0vaug Hgod associan-
dola alla parola della croce di Cristo e contrapponendola alla stoltezza
della predicazione? Perché nel contesto di 1Cor 1-2 non si fa un mini-
mo accenno alla risurrezione di Cristo, ma si parla solo della sua croci-
fissione e si utilizza il concetto di d0vapg? Nell’ambiente greco il ter-
mine dOvapg esprime in generale 'idea di potere, la capacita di agire,
’attitudine, indifferentemente estesa alla vita fisica, intellettuale e mo-
rale.¥ Inoltre I'impiego del termine mostra che la dOvapug & presente
non solo nell’essere umano ma nelle «potenze» proprie della sfera na-
turale. Pertanto I'intero universo contiene potenze attive e vitali. Que-
sta concezione ¢ alla base dello sviluppo storico del pensiero greco-el-
lenistico secondo cui «la dOvapug assume gradualmente la fisionomia di
principio cosmico».* Seguendo lo sviluppo concettuale della dovajug
segnato dal pensiero di Platone® e dalla successiva riflessione aristo-
telica e stoica,* Penna sottolinea come la formulazione pit chiara ¢

#2 1l motivo della «sapienza di Dio» e delle sue opere nella creazione ¢ sviluppato
nella sezione di Sap 13-14 e in Pr 8,14; Bar 3,14; Gb 9,4; 12,13.16; cf. A. FEUILLET, Le
Christ Sagesse de Dien dans les Epztres pauhmennes Paris 1966, 50-51. Su Rm 1,18-23,
cf. R. PENNA, Lettera ai Romani. Introduzione, versione, commento, Bologna 2010 97-
109; Ip., «La dialettica paolina tra possibilita e 1mp0551b1hta di conoscere Dio», in Ricer-
che Teologzc]oe 43(2002), 659-670.

# In Aristotele si legge: «Ogni corpo sensibile ha la capacita (§0vopuv) attiva o pas-
siva o entrambe» (ARISTOTELE, De coe}) 1,7).

# Cf. W. GRUNDMANN, «3bvapig», in GLNT, II, 1479. Per lo sviluppo storico del
concetto, si veda M. ARNOLFO, «Il concetto di “dynamis” da Aristobulo a Plotino: linee
di sviluppo», in Rivista di Filosofia Neo-Scolastica 88(1996), 645-700.

# C\P PLATONE, Sofista 247de.

* Uno sv11uppo della filosofia peripatetica & ravvisabile anche nello pseudo-aristote-
lico De mundo, un componimento post-ellenistico (la critica colloca ’opera tra il T sec.
a.C. e il I sec. d.C. ). L’autore intende mostrare che responsabile dell’ordine cosmico ¢
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rappresentata dalla riflessione del filosofo stoico Posidonio.*” Questi
considera la d9vajug {otuai «una energia pr1m0rd1ale e coesiva di ogni
essere, la quale fa dell’intero cosmo il piu perfetto di tutti gli organi-
smi».* Secondo questo filosofo vi ¢ nel cosmo una potenza vitale uni-
taria che compenetra tutto.* E proprio nell’ambiente dello stoicismo
che Iidea di Dio ¢ sviluppata parallelamente a quella di dovopug. Ta-
le sviluppo avviene «mediante un’identificazione del principio cosmi-
co con la divinita intesa come la radice ontologma dei fenomeni».>° Per
Posidonio il divino nel mondo ¢ uno mvedua pensante e igneo, privo
di forma, che si converte in tutto cio che progetta e si assimila ad ogni
cosa. Alessandro di Afrodisia tramanda un’equiparazione storica del-
la mescolanza tra dio e dVvoyug con la materia da una parte e la fusio-
ne del principio vitale con il corpo degli esseri viventi dall’altra. L’e-
voluzione panteista della visione stoica arriva a considerare le duvaypeig
(«potenze») dell’energia universale del cosmo come «personificazioni
delle varie facolta dell'unico Dio impersonale».>!

Un’ulteriore declinazione del motivo della dovapug nel pensiero gre-
co & rappresentata dal collegamento con il potere magico. Partendo
dall’idea che il mondo & costituito da un sistema di forze in tensione,
che agiscono continuamente, 'uomo ¢ spinto dal desiderio di conosce-
re e piegare per s¢ queste SUvauag, seguendo la via della magia. In ta-
le prospettiva si comprende anche Iidea nel mondo ellenistico dell’in-
tervento prodigioso di un dio a favore degli uomini (come ad esempio
le guarigioni di Asclepio a Epidauro).”> Non e escluso che I’Apostolo

un dio trascendente, mediante una potenza (d0vopug) che deriva da lui e pervade il mon-
do: cf. PSEUDO-ARISTOTELE, De mundo 397b 18-20.
+7 Cf. PENNA, «Il Vangelo come potenza di Dio secondo 1Cor 1,18-25», 201-202.
4 Ibid., 202.

9 «V1 ¢ nel cosmo un ritmo vitale, un movimento autonomo simile al ritmo dell’a-
spirare e dell’espirare negli animali, un’emanazione simile di quella tensione che deter-
mina nell’organismo vivente un modo centrifugo e centripeto, di quella medesima ten-
sione che si riscontra nella resistenza dell’aria, nella coesione della zolla, nella forza con
cui una pianta franturna perfino le rocce e nel ritmo eterno con cui il mare si riversa e si
ritira suﬁa spiaggia; c’¢ vita dappertutto e la vita ¢ I'unita originaria del cosmo, scandita
dal fatto che ogni essere attira a sé cio che gli ¢ affine e respinge quanto gli ¢ estraneo»
(TERTULLIANO, La testimonianza dell’anima. Introduzione, traduzione e note di P.A.
GRAMAGLIA, Roma 1982, 98).

50 GRUNDMANN, «30vopig», 1482. Per approfondimento del pensiero stoico nel-
I’ambiente di Corinto, BRookins, Corinthian Wisdom, Stoic Philosophy and the An-
cient Economy, 153-200.
51 'TERTULLIANO, La testimonianza dell’anima, 98.
52 Cf. PENNA, o Vangelo come potenza di Dio secondo 1Cor 1,18-25», 203.
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impieghi I'espressione dovapug 0god [Xpiotod] nell’ambiente corinzio
in contrapposizione ad alcune tendenze esoteriche e/o stoiche che ve-
devano nelle dvvaperg 'influsso delle potenze divine (e/o magiche). La
riflessione paolina di 1Cor 1,18-25 si distanzia radicalmente dalla vi-
sione filosofica e stoica. Nell’idea di dvvapg, compresa alla luce della
tradizione teologica anticotestamentaria, I’Apostolo indica I'efficacia
salvifica dell’azione divina compiutasi nel mistero pasquale di Cristo.>

Il topos della derisione del filosofo

In 1,26-31 si invitano i corinzi a considerare la chiamata divina
(kMjowc)** nell’ottica paradossale della croce e della debolezza. Tra 1
credenti di Corinto non ci sono «molti sapienti dal punto di vista uma-
no (ov moAloi cogoi kot chpka), né molti potenti (00 moAkoi duvartof),
né molti nobili (o0 moloi gdyeveic)» (v. 26). Con la designazione di
cogot si allude a quanto precedentemente ¢ stato affermato della «sa-
pienza della parola», cioe di quell’eloquenza sofistica che svuota il
messaggio kerigmatico, mentre le altre due qualificazioni, potenti - no-
bili (duvaroi - £dyevelg), si riferiscono alla condizione economica e poli-
tica dei credenti.” Paolo interpreta la condizione socio-culturale della
comunita nell’ottica della sua strategia argomentativa. Come la croce
«scandalo e stoltezza» & diventata potenza di Dio, cosi tutti i credenti
«radicati in Cristo» sono il segno efficace del rovesciamento parados-
sale del modo di pensare del mondo.

Le denominazioni riservate allo status dei chiamati appaiono indi-
cative, sul piano sociologico, culturale e teologico. La valenza socio-

53 Penna sottolinea il parallelismo di 1Cor 1,18.23-24 con Rm 1,16 (cf. PENNa, «II
Vangelo come potenza di Dio secondo 1Cor 1, 18-25», 208). Nell’ ep1stolar1o paohno
dOvapug & impiegato anche in altri due 51gn1ﬁcat1 al smgolare in espressioni preposizio-
nali (cf. 1Ts 1,5; 2Cor 1,8; 8,3); al plurale & impiegato nel senso ricorrente di «miracoli»
(1Cor 12,10. 28. 29; 2Cor 12 ,12) o di potenze celesti (Rm 8,38; Ef 1,21); cf. G. FRIEDRI-
CH, «81’)vau1g», n DENT, 1, 944-951.

5 1] termine kAfjoig & esclusivo dell’epistolario paolino: cf. Rm 11,29; 1Cor 1,26;
7,20; Ef 1,18; 4,1.4; Fil 3,14; 2Ts 1,11; 2Tm 1,9 (Eb 3,1 e 2Pt 1,10). Il termine x\ijoig
compare da solo in 2Ts 1, 11 in Eb 3, 1 mentre nelle rimanenti occorrenze figura in tre
costrutti: KANGEMG TOD 0e0d (Vocazmne/chlamata di Dio), tfj xMjoel i £kAq0n («essere
chiamati a una vocazione») e KAfjoty Oudv («la nostra vocazione/chiamata»). Nel nostro
contesto la designazione del dinamismo elettivo pone in risalto il primato della scelta di
Dio. Tale primato si collega al motivo anticotestamentario dell’elezione di Israele (cf.
Dt 7,7-8).

5 Cf. BARBAGLIO, La prima lettera ai Corinzi, 146; diversamente GIORDANO, La
parola della croce, 123 nota 83.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 88 @ 01/07/20 08:59 ‘



G. De Virgilio, Motivi filosofici e messaggio teologico in 1Cor 1,18-2,16 89

logica pone in luce la condizione «inferiore» dei cristiani di Corinto,
che vengono descritti come cio che per il mondo é stolto, debole, igno-
bile, disprezzato e nulla.*® In 1,28 Paolo non si limita a contrapporre
21 nobili (evyeveig) cio che del mondo & ignobile (v. 28: t& dyevij tod
k6opov), ma sottolinea il contrasto sociale dei credenti agglungendo al-
tre due qualificazioni: essi sono per il mondo «cio che & disprezzato»
(Tt £Eovbevnuévay) e cid che non & (ta un 6vta). L’essere nulla (ovdevein)
¢ anche un topos della «derisione del filosofi», che verra ripreso nella
riflessione filoniana e nello stoicismo (cf. Posidonio).”” Esso rimanda a
diverse testimonianze dell’antichita. Socrate, autorevole maestro noto
per la sua sapienza, si considera una «nullita».>® Un esempio ci ¢ dato
dal Fedro, quando il protagonista chiede a Socrate di valutare la qualita
del suo discorso.”® Nel rispondere, il filosofo riconosce la sua «nullita».

FeproO: Che te ne pare del discorso, Socrate? Non & stato pronunciato in ma-
niera straordinaria, in particolare per la scelta dei vocaboli? SOCRATE: In ma-
niera davvero divina, amico, al punto che ne sono rimasto colpito! E questa
impressione I’ho avuta per causa tua, Fedro, guardando te, percﬂé mi sembra-
va che esultassi per il discorso intanto che lo leggevi. E dato che credo che in
queste cose tu ne sappia pit di me, ti seguivo, e nel seguirti ho partecipato al
tuo furore bacchico, o testa divina! FEDRO: Ma dai! T1 pare il caso di scher-
zare cosi? SOCRATE: Ti sembra che io scherzi e che non abbia fatto sul serio?
Fepro: Nient’affatto, Socrate, ma dimmi veramente, per Zeus protettore de-
gli amici: credi che ci sia un altro tra i greci in grado di parlare sullo stesso ar-
gomento in modo piu grande e copioso di lui? SOCRATE: Ma come? Bisogna
che il discorso sia lodato da me e da te anche sotto questo aspetto, ossia per-
ché il suo autore ha detto cio che bisognava dire, e non solo perché ha tornito
ciascun termine in modo chiaro, forbito e puntuale? Se proprio bisogna, de-

5 Soprattutto ’approccio sociologico ai dati biblici ha focalizzato questo dato con
sufficiente chiarezza: cf. G. THEIsSEN, «La stratificazione sociale della comunita di Co-
rinto. Un contributo alla sociologia del cristianesimo primitivo ellenistico», in ID., So-
ciologia del cristianesimo primitivo, Genova 1986, 207-241; cf. anche BROOKINS Corin-
thian Wisdom, Stoic Philosophy, and the Ancient Economy, 104-152.

%7 Trattando della migrazione dell’anima, Filone considera una condizione necessa-
ria il riconoscimento da parte dell'uomo virtuoso della propria nullita (o03eveia) di fron-
te a Dio, con un atto di scienza e di fede; cf. FiLONE, Quis rerum divinarum heres sit 30-
39; De congressu eruditionis gratia 102-109; De mumtione nominum 154-160; 219-223;
De somniis 68-74.

58 Cf. PLATONE, Fedro 234¢; Ip., Teeteto 176c.

5 Per lapprofondlmento dei «motivi socratici» in 2Corinzi, cf. H.D. Berz, Der
Apostel Paulus und sokratische Tradition. Eine exegetische Untermclmng zu seiner
“Apologie” 2 Korinther 10-13 (BHT 45), Tiibingen 1978, spec. 123-130.
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vo convenirne per amor tuo, dal momento che mi ¢ sfuggito a causa della mia
nullitd (V70 ¢ &ung ovdeveiag).o

Nel Teeteto Socrate parla della condizione umana e dell’inevitabili-
ta del male, asserendo la possibile coesistenza nell’'uomo della giustizia
analoga a quella del dio, ma anche della nullita (ovdeveia) e della disu-
manita (vavdpia). Il testo recita:

Non ¢ certo facile, amico mio, convincere gli altri che non & per i motivi che
sostengono i pill che occorre fugglre la malvagita e cercare di raggiungere la
virtl, e in virtu di questi attendere a una data attivita e a un’altra no, per avere
il credito di essere persone dabbene e non malvagie. Queste sono, a mio pa-
rere, quelle che si dicono storielle da vecchie: diciamo 1nvece la verita in que-
sto modo: la divinitd in nessun modo assolutamente pud essere ingiusta, ma
¢ sempre giustissima fino al limite piu alto, e non v’¢ cosa alcuna che a lei sia
pit simile di colui che, tra di not, sia diventato giustissimo, fin dove & possibi-
le, & insita in questo I'autentica capacita dell’'uomo (dAnBdg dewvdtng avdpdg),
oppure la sua nullita (koi 00devia) e disumanita (te kol Gvavdpia,).°!

Per tale ragione anche il filosofo vive la sua nullita e ne sperimenta
la condizione antropologica. Sulla stessa linea si pone Epitteto quando
anticipa il giudizio degli altri, secondo il quale egli ¢ «nulla».®? Theis-
sen sottolinea come il collegamento tra la condizione dei credenti che
non sono nobili e I’espressione indicante I’annullamento di ci6 che &
(ta pn 8vta) conferma 'allusione alla condizione sociale dei credenti.
L’impiego di un simile motivo si trova negli scritti di Filone. Nel De
somniis |’ Alessandrino afferma:

Non succede forse continuamente che da gente qualunque sorgano dei sovra-
ni, e da sovrani della gente qualunque; dai ricchi dei poveri, e dai poveri de-
gli uomini proprietari di grandi fortune; da persone di nessun conto indivi-
dui stimati, da gente oscura le persone piti illustri, dai deboli (4c0eveic) 1 for-
ti (ioyvpoi), dagli impotenti 1 potenti (Suvarod), dagh stolti degli intelligenti
(ovveroi) e dagli irragionevoli 1 piti prudenti?®

60 PLATONE, Fedro 234e — 235a.

61 PLATONE, Teeteto 176¢.

62 Eprrrero, Dissertationes 111, 9,14; cf. IV, 8,5 [Enchiridion, 24,1].

¢ FiLoNE, De somniis 155. Per I'approfondimento del tema, cf. F. Carasi, «Ve-
ritd e apparenza: i sogni di Giuseppe in Filone di Alessandria», in P. GARLAND - E.
MaraspiNa (edd.), Verité et apparence. Mélanges en ’honneur de Carlos Lévy offerts
par ses amis et ses disciples, Turnhout 2016, 321-331.
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Una simile descrizione si ripete in 1Cor 4,9-10 dove Paolo illustra
non senza ironia, secondo il genere peristatico, la condizione «prova-
ta» degli apostoli che servono il vangelo per il bene della comunita:

Ritengo infatti che Dio abbia messo noi, gli apostoli, all’ultimo posto, come
condannati a morte, poiché siamo dati in spettacolo al mondo, agli angeli e agli
uomini. Noi stolti (Lwpoi) a causa di Cristo, voi sapienti (ppévipor) in Cristo;
noi deboli (4oBeveic), voi forti (ioyvpoi); voi onorati (vo&or), noi disprezza-
ti (dtyor) (1Cor 4,9-10).

Sulla base delle indicazioni emerse, possiamo ipotizzare che il mo-
tivo della derisione del saggio (filosofo) sia stato ripreso nell’argomen-
tazione paolina per sottolineare la positivita della fede nel vangelo, che
rivela la libera decisione divina di scegliere e chiamare i credenti di Co-
rinto a partecipare al progetto salvifico di Dio, in vista della ricompo-
sizione dei conflitti.** Essi non vengono scelti per le qualita cultura-
li o il loro status politico-economico, bensi perché hanno accolto la
predicazione della croce di Cristo e ne condividono lo scandalo e la
«debolezza».%

La tekeimong

In 2,6 Paolo attribuisce il «parlare» con sapienza divina al circolo di
coloro che sono «perfetti» (év 10ig teleiong). Si introduce un nuovo at-
tributo per i credenti: I’essere teAeior. Lespressione va compresa all’in-
terno dell’argomentazione paolina espressa in 1Cor 1-4. Se collegato
con il motivo dell’immaturita dei corinzi in 3,1 (©¢ vnriow; cf. 13,11;
14,20), allora téketog indica la persona «matura», adulta nella fede.%

L’atto del «parlare»* ¢ espressoalla prlma persona plurale (Aakodpev)
e determina un contesto «ispirato», un’autorita profetica che Paolo at-

64 Cf. THEISSEN, «La stratificazione sociale della comunita di Corinto», 238-241.

65 Cf. CoLACRAL, Forza dei deboli e debolezza dei potenti, 159-160.

6 Tale interpretazione contestuale & confermata dal parallelismo tra 2,6 e 3,1:

parliamo di una sapienza... (2,6: hakodpev) //non vi ho potuto parlare come a spiri-

tuali (3,1: Aafjoor)

tra 1 maturi (&v toig teAeiong) //come a fanciulli in Cristo (g vnrioig)

che non ¢ di questo eone (tod 0idvog TovTov) //come a carnali (bg capkivoi).

In questa linea interpretativa si colloca Fattal, che rende il termine téketog con «adul-
to» (ct. FATTAL, Paul de Tarse et le Logos, 85).

& Nelle lettere autoriali Aaleiv ricorre 52 volte, con particolare frequenza in 1Cor
12-14. 1l sostantivo A6yog & utilizzato 28 volte. Per la rilevanza quantitativa e qualita-
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tribuisce a sé e al gruppo di riferimento. Non ¢ specificata I'identita
del gruppo, che rappresenta qui i credenti connotati da maturita cri-
stiana.®® Paolo rivendica Iautenticita del parlare profetico e la estende
ai suoi collaboratori, riconducendo tale processo al profilo dell’'uomo
spirituale (v.15: mvevpotikdg). Nella sezione di 1Cor 1-4 1 tekgiot coin-
cidono con «quelli che sono spirituali» (nrvevpatucoi), abilitati a cono-
scere le cose comunicate dallo Spirito di Dio (2,13-15; cf. 3,1).% Si trat-
terebbe di quei cristiani che a Corinto hanno acquisito una conoscenza
pitt profonda della fede e si pongono su un piano superiore rispetto ai
credenti che sono ancora «principianti».”® Altri commentatori vedono
nella designazione dei tehetot I'intera comunita ecclesiale che si oppone
alla sapienza arrogante di gruppo antagonista all’ Apostolo.”

Circa la menzione dei «dominatori di questo mondo» (T®v apyovimv
0D aidvog tovtov), Paolo alluderebbe alle autorita religiose gluda1che
coinvolte nella condanna di Cristo.”? L’impiego del termine ai@v («eo-
ne») richiama il linguaggio apocalittico e, insieme ad altre espressio-
ni paoline, ha dato adito a un orientamento interpretativo di matri-
ce misterica.”? Seguendo tale prospettiva alcuni studiosi hanno volu-
to identificare nelle formule paoline dei vv. 6-8 I’allusione apocalittica

tiva del verbo Aaleiv nel nostro contesto, cf. SALVADORI, La sapienza e lo Spirito, 139-
143. Nella tradizione biblica il dono della sapienza da parte di Dio ¢ condizione per es-
sere «perfetti» (cf. Sap 9,6).

68" Circa le ipotesi di identificazione del «gruppo» di Corinto, cf. BARBAGLIO, La pri-
ma lettera ai Corinzi, 163-165.

9 Cf. Fasris, Prima lettera ai Corinzi, 50.

70 Cf. G. THEISSEN, Psychological Aspects of Pauline Theology, Philadelphia, PA
1987, 347-348.

71 In tale linea si colloca la ricerca di J.P. Du PrEssts, Teleios. The Idea of Perfection
in the New Testament, Kampen 1959. La stessa posizione & condivisa da J.S. Lamp, First
Corinthians 1-4 in Light of Jewish Wisdom Traditions. Christ, Wisdom and Spmmalz-
ty (SBEC 42), Lew1st0n NY 2000, 161; G.D. Feg, The First Epistle to the Corinthians
(NICNT), London 22014 102.

72 L’espressione «dominatori di questo mondo» evoca il sottofondo anticotesta-
mentario profetico (cf. Is 29,14; 33,18; 19,11-12; Bar 3,9-4,4). Oltre al riferimento ai ca-
pi e ai responsabili che hanno fatto condannare Cristo, I’ espressione pud essere estesa
a quanti hanno misconosciuto la sapienza divina (cf. FATTAL, Paul de Tarse et le Logos,
90 nota 65).

73 Nel contesto di 1Cor 2 0id®v e k6cpog sono due concetti equivalenti (cf. 1,20). L’in-
terpretazione esoterico-apocalittica & stata proposta da R. Scroaas, «Sophos and Pneuma-
tikos», in NTS 14(1967), 33-55. Si tratta di un’interpretazione influenzata dal presuppo-
sto secondo cui gli avversari di Paolo a Corinto appartenevano a una corrente «gnosti-
ca». Tale posizione non sembra trovare consensi neﬁ ’attuale panorama della ricerca. Per
una rassegna critica delle posizioni cf. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians,
233-239.
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a «potenze angeliche ultraterrene avverse a Dio, alle quali ¢ subordi-
nato il vecchio secolo».”* Secondo questa ipotesi, il nostro testo per-
metterebbe di gettare uno sguardo alla cosmologia paolina, che vede
il mondo governato da potenze angehche la cui sapienza si contrap-
pone al progetto divino. «Le potesta cosmiche, per quanto provviso-
riamente dominino il corso di questo mondo, possono accedere solo
alla sapienza cosmica, non pero alla verita di Dio che si attua in Cri-
sto».”> Questi spiriti non avrebbero voluto conoscere il piano salvifico
di Dio e per questo non hanno impedito la crocifissione di Cristo. Sa-
rebbero questi 1 «dominatori del mondo» che vengono ridotti al nul-
la (xatapyovpévmv),”® mentre la croce di Cristo porta la salvezza e ri-
vela quel mistero nascosto (v. 7: év pootnpio v drnokekpoppévny) che
Dio ha stabilito prima dei secoli per la nostra gloria (gig 36&av fiu@v).
Pertanto la tedeiwoig sarebbe — secondo questa interpretazione esoteri-
ca — la conseguenza del processo di iniziazione e di illuminazione che
permette a un gruppo ristretto di giungere alla conoscenza perfetta del
divino. Per il suo impiego nel contesto corinzio, anche il motivo della
teleiwolg rivela connessioni con il sottostante contesto filosofico. Fer-
miamo la nostra attenzione sul significato dell’«<uomo perfetto» e della
maturita in alcuni autori della tradizione filosofica greca.””

Occorre tener presente che télelog assume nella letteratura extra-
biblica il significato principale di «perfetto, integro, senza difetti». Il
termine si riferiva inizialmente agli animali per il sacrificio o ad altre
realta che implicano misurazione. Generalmente nel pensiero greco il
téhog significa soprattutto il fine, la meta.”® Platone impiega il concetto
di perfez1one delluomo nell’ambito della conoscenza, spiegando che il
téke1og ¢ colui che ¢ capace di penetrare nel mondo delle idee attraver-
so la reminiscenza (Gvapvnoig). Una testimonianza di tale concezione

74 Pil; WENDLAND, Le lettere ai Corinti (N'T 7), Brescia 1976, 60.

75 Ibid.

76 Per 'approfondimento del verbo katapyéw, cf. SALVADORI, La sapienza e lo Spi-
rito, 164-167.

77 Cf. G. D1 Narour, «Perfezione», in CENTRO DI STUDI FILOSOFICI DI (GALLARATE,
Enciclopedia filosofica, Firenze 1957, 111, 1282-1290.

78 Téherog & un derivato di téheog (e il verbo te)éw), termine che indicava originaria-
mente, dalla radice €}, I'azione di «girare intorno» (il timone, lo sterzo). In questo sen-
so I'idea del téhog esprime la svolta, il punto culminante dove termina una misura e ne
inizia un’altra. Nel suo sv1luppo €hog (da cui téketog = cio che & arrivato al suo fine, alla
meta) & passato a indicare cio che ¢ portato a compimento in senso umano (esemplo il
matrimonio) e spirituale (la perfezione, la maturita); cf. G. DELLING, «télewdo, Téhe106>,
in GLNT, X111, 1003-1049, spec. 1004; H. HUBNER, «téA£106», in DENT I1, 1588-1592.
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¢ presente nel secondo discorso di Socrate riportato nel Fedro. Socrate
si ferma a riflettere sull’attivita del comprendere la realta che fa riferi-
mento a un’operazione di astrazione. L’esperienza del conoscere attra-
verso le cose implica una capacita di astrazione che si collega a un di-
scorso comune, caratterizzato dalla intersoggettivita. Per Socrate esiste
una reminiscenza della memoria collettiva che & propria delle persone
viventi e che oltrepassa la singola esperienza degli individui. Come av-
viene per 1 poeti che sublimano la realta, cosi ¢ per il filosofo che pen-
sa la filosofia. Essa si presenta come una nuova forma di alienazione,
che implica la capacita di uscire da se stesso e di ricordare, cioe com-
prendere e argomentare concetti che, per funzionare, non possono es-
sere soltanto suoi.”’ Dopo aver presentato la condizione dell'uomo nel
mondo e il tema della reincarnazione dell’anima umana, Socrate riflet-
te sulla condizione particolare del filosofo che & stato iniziato ai miste-
r1 perfetti e si avvale di tali reminiscenze. Si legge nel Fedro:

Solo I’'anima del filosofo mette le ali, poiché grazie al ricordo, secondo le sue
facolta, la sua mente ¢ sempre rivolta alle entita in virtd delle quali un dio &
divino. Quindi 'uomo che si avvale rettamente di tali reminiscenze (&vip
fmouw’macw opbdG ypduevog), essendo sempre iniziato a misteri perfetti
(tsksong el TeleTag tskouusvog) diventa lui solo realmente perfetto (téheog
dvtog pévog yiyvetaw); dato pero che si distacca dalle occupazioni degh uomi-
ni e si fa accanto al divino (npog T® Oeio yryvopevog), e ripreso dai piti come se
delirasse, ma sfugge ai pit che ¢ invasato da un dio.®®

La conoscenza ¢ fondamentalmente un processo di vropvnoic. E un
ricordo che permette al filosofo, iniziato ai misteri perfetti, di diven-
tare anch’egli «<uomo perfetto» (t€heog). In altri contesti Platone parla
della perfezione collegandola all’assoluto. Solo I’assoluto in sé possie-
de la perfezione e tutte le realta partecipano della perfezione dell’asso-
luto. Nel Timeo il demiurgo ¢ definito il dio autosufficiente e perfet-
tod! e il mondo ¢ caratterizzato dal filosofo come simile «al pit com-
piutamente perfetto degli intelligibili».$?

79 Cf. PLATONE, Fedro 249b.

80 Ibid., 249c.

81 Cf. PLATONE, Timeo 68e.

82 Cf. ibid., 30d. Annota Di Napoli: «Il concetto di perfezione & posto da Platone
nella totalita intensiva dell’essere con la conseguenza delll) “immutabilita; il binomio del
perfetto e del partecipato domina infatti tutta la ricerca-costruzione platonica» (D1 Na-
poLl, «Perfezione», 1284).
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In diversi luoghi dei suoi scritti Aristotele fa riferimento al concet-
to di téhog e di tekeiwoig in riferimento all'uomo e al raggiungimento
della felicita. Spicca la riflessione della perfezione in relazione all’ani-
ma umana e all’etica. E sufficiente per il nostro approfondimento se-
gnalare come nell’Etica Nicomachea il motivo della perfezione dell’uo-
mo definisca la condizione della vita felice.®> Quando essa raggiunge il
suo fine puo definirsi una «vita completa» (raksmg Blog) 8 Questo pero
non puo avvenire nel contesto storico, in cui si sperimenta la mutabi-
litd temporale.®

La vita umana che ha un téhog temporale & sempre perfettiva. Es-
sa si compie quando, raggiunto il suo fine, cessa il movimento. Circa
la perfezione (tekeiwoig), Aristotele I’associa alla virti, definendola co-
me «forma di perfezione» che permette di raggiungere il sommo bene
(GyaBov xai 10 aplotdv)® e la felicita. Secondo Aristotele fanno parte
della «virth perfetta» (1| apetn tedeia), che si realizza nell’atto di sce-
gliere, la ragione pratica (ppoviioig) e il naturale impulso al bene.¥” Se-
condo la visione stoica 'dvOponog téketog ¢ il sapiente, che possiede
tutte le virth e le mette in pratica. Dotato per sua natura di impulsi e
«semi di virtli», 'uomo & l'unico tra gli esseri naturali ad avere il do-
no della ragione e la capacita di agire bene o male, ossia in accordo con
la natura o contro di essa. Pertanto la perfezmne dell’'uomo consiste
nell’esercizio delle virth e nel conseguimento del bene.

Nell’orizzonte della riflessione paolina e segnatamente del contesto
corinzio assume un interesse specifico la concezione filosofica di Fi-
lone Alessandrino. Alla luce dell’analisi di 1Cor 1,18-2,16 egli rappre-
senta un termine di _paragone di primaria importanza. % Secondo Filo-
ne 'nomo perfetto ¢ colui che ¢ pienamente formato nell’educazione e
nella scienza. In quanto tale il téketog si differenzia sia dal principiante,
che ¢ all’inizio della sua formazione, sia dal progredito che sta acqui-

83 Cf. I. YaRzA, La razionalita dell’etica di Aristotele. Uno studio su Etica Nicomachea
I, Roma 2001, 132-135.

84 Cf. ARISTOTELE, Etica Nicomachea VI 12, 1144 a 7.

85 Cf. ARISTOTELE, Etica Nicomachea 110, 1101 a 14-16. Annota Yarza: «La vita fe-
lice & si una vita che ha raggiunto gia il suo #élos, & una vita completa, téleios bios, “com-
piuta (apotelezmi) ” (EN VI 12, 1144 a 7), ma non in senso temporale. Il zélos dell’uo-
Mo non & termine in una dimensione temporale, ma perfettivo» (YARZA, La razionalita
dell’etica di Aristotele, 178).

86 Cf. ARISTOTELE, Etica Nicomachea VII 1,1145 a 19-20.

¥ Cf. YARza, La razionalita delletica di Avistotele, 178 nota 87. Circa la perfezione
dell’attivita contemplanva come agire morale ultimo, cf. ibid., 186-192.

88 Cf. SALVADORI, La sapienza e lo Spirito, 150-151.
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sendo la sapienza. Per il filosofo alessandrino la teheimoig non ¢ prero-
gativa umana ma dono di Dio. In tal senso Filone si collega alla tradi-
zione sapienziale giudaica che considera la perfezione interiore del cre-
dente come accoglienza e attuazione dei comandamenti della Torah.?
E interessante notare come I’Alessandrino, parlando del cammino di
perfezione degli uomini, utilizzi una termmolog1a simile a quella pao-
lina. Egli mette in relazione il «maturo», lo «stolto» e il «fanciullo». In-
terpretando il racconto della creazione dell’uomo in Gen 2, Filone in-
troduce una distinzione tra 'uvomo plasmato (mhacbévtog) e I'uomo
«creato» da Dio (dv émoincev 6 0e0¢), tra 'intelletto terrestre e corrutti-
bile e quello immateriale e celeste. Secondo I’Alessandrino 'vomo ce-
leste possiede gia le virtl, mentre I'uomo terreno ¢ senza insegnamen-
to e non puo conseguire la saggezza. L'uomo perfetto (téAewog) non ha
bisogno di essere istruito attraverso comandi e divieti. Egli scrive: «Al
perfetto (1@ Mev odv TEAEIOTEAD), cio¢ all'uvomo a immagine di Dio, non
¢ necessario né comandare, né vietare, né fare esortazioni».” Invece per
lo stolto (padrog) sono necessari il comando e il divieto, mentre per
'uomo inesperto (vimiog) occorrono ’esortazione e I'insegnamento.
Avendo presente I'excursus proposto, possiamo cogliere la valenza
che Paolo conferisce a téAetoc in 1Cor 2,6.9' In Rm 12,2 e 1Cor 13,10
Paggettivo neutro téketov riguarda I ambito di Dio, della sua volonta
che ha come caratteristica propria ci0 che ¢ perfetto e il compimento
escatologico. L’uomo & chiamato a discernere cio che corrisponde alla
volonta divina senza conformarsi al mondo presente (Rm 12,2). Molto
interessante ¢ ’antitesi bambini/maturi in 1Cor 14,20 con cui si svilup-
pa 'invito al giusto discernimento per il bene della comunita:?? «Fra-
telli, non comportatevi da bambini (raudio yivesOe) nei giudizi. Quanto
a mahzla, siate bambini (vnméete), ma quanto a giudizi, comportatevi
da uomini maturi (télewot yiveoBe)». In Fil 3,2-16 I’ Apostolo si presen-
ta ai filippesi come esempio del credente che ¢ in cammino sulla stra-

8 Cf. FiLoNE, De Specialibus Legibus 4, 140; cf. DELLING, «téhe1dm, téhetogy, 1015.
Nel De Agrzcoltum lAfessandrmo asserisce: «Spesso anche alcuni che sono giunti al-
la perfezione (tekeiwBévieg) sono stati considerati imperfetti perché hanno fatto dipen-
dere ogni loro progresso dalla loro personale iniziativa» (FILONE, De Agricoltura 169).

9 Cf. FiLONE, Legum Allegoriae 1, 94-95. Cf. R. Rapice, Allegoria e paradigmi eti-
i in Filone di Alessandria. Commentario a Legum Allegonae, Milano 2000, 144-145.

’! téherog ¢ attestato 8x nell’epistolario: Rm 12,2; 1Cor 2,6; 13,10; 14,20; Fil 3,15; Ef
4,13; Col 1,28; 4,12. Il verbo émurerém & attestato 6x (Rm 15,28; 2Cor 7,1; 8,6.11; Gal 3,3;
Fil 1,6); GUVTEAE® ricorre solo in Rm 9 ,28.

92 L’impiego del verbo doxypdalm in Rm 12,2 implica il giudizio saggio dell’'uomo
maturo (cf. J.-N. ALETTL, Saint Panl Epitre anx P/azlzppzens [EtB 55], Paris 2005, 253-254.
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da della perfezione.” Allo stesso tempo anche i filippesi sono chiama-
t1 a vivere la comunione con le sofferenze di Cristo, ad essere confor-
mi alla sua morte, nella speranza di giungere alla risurrezione dai mor-
ti (cf. Fil 3,10-11).

Il significato che Paolo attribuisce all’impiego di téAeiog in 1Cor 2,6
¢ chiarito dal confronto con ’ambiente filosofico e segnatamente dal-
la situazione ecclesiale.”* La teleiwoig non & una perfezione morale né
riguarda la relazione esclusiva e auto-referenziale del singolo creden-
te con Dio. Al contrario, I'affermazione paolina assume una funzio-
ne performativa con una notevole dose di ironia retorica, per via del-
le tensioni ecclesiali e dell’immaturita dei corinzi. Pertanto la maturita
(perfezione) richiesta ai credenti implica ’adesione piena all’evento pa-
squale e ogni sapienza, sia quella greca sia quella derivante dalla Leg-
ge della tradizione giudaica, rischia di svuotare e di ostacolare questo
processo di maturazione della fede e la stessa credibilita del vangelo.?

Conclusione

In forma sintetica riassumiamo 1 motivi filosofici emersi dalla no-
stra analisi in cinque temi: a) Il Aoyog e le sue interpretazioni b) La
dovayug 0eod; c) 11 zopos della derisione del filosofo; d) La cogia tra ra-
gione filosofica ¢ fede; ) La teheinoig dell’'uomo.

a) Colpisce in 1Cor 1,18-2,16 'utilizzazione intensiva del concetto
polisemico di A6yog, qualificato teologicamente dalla croce e dal suo si-
gnificato pasquale. L’argomentazione di Paolo comprende il contenu-
to teologico e antropologico del Adyog e la sua forza comunicativa (10
knipuyua) e profetica. Emerge dall’analisi la distinzione tra ’eloquenza
del Aoyog, che risulta fuorviante per la comunicazione del mistero sal-
vifico, e la forza didattica e pneumatica del Adyog, finalizzata a sottoli-
neare la necessita dell’'uomo di accogliere Cristo morto e risorto.” In
tal senso, come avviene anche nella tradizione greca, Paolo ricusa 'at-
teggiamento dei filosofi sofisti e di quanti si basano sulla sola ragione e
abilita persuasiva, perché svuota di senso il Adyog della croce.

9% Si utilizza sia il verbo tékedo (3,12) che I'aggettivo téhetog per designare la con-
dizione dei credenti (3,15).

% Circa il motivo della perfezione (tekeimoig) negli scritti di Qumran, cf. SaLvapo-
RI, La sapienza e lo Spirito, 148-149.

% CI. SALVADORYI, La sapienza e lo Spirito, 155-156.

% Cf. FATTAL, Paul de Tarse et le Logos, 117-118.
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b) Un secondo motivo & rappresentato dall’espressione d0vaug
Bc0, con cui si delinea 'opera trasformante di Dio per mezzo del suo
Spirito. L’argomentazione paolina ruota intorno all’idea paradossale
che la dtvopug 6eod si comprende nella popia 10d otovpod. Tale visione
differisce notevolmente dalla concezione filosofica probabilmente cir-
colante anche nell’ambiente corinzio che vedeva nelle duvaueig I'influs-
so delle potenze divine (e/o magiche). In questo caso Paolo ammette
che la d0vouig 0god si manifesta universalmente ai credenti che aderi-
scono alla stoltezza della predicazione. Egli apre una nuova prospet-
tiva ammettendo che Dio possa essere raggiunto dalla raglone umana
nei suoi attributi di «eterna potenza e divinita» (Rm 1,20: f t¢ didog
avtod dovapug kol Bewog) per via della natura creata (cf Rm 1,19-20).
La ragione filosofica e la fede cristologica non si escludono, ma si cor-
rispondono con ruoli diversi.

c) L’argomentazione paolina comprende due prove della potenza
divina che si manifesta nella «debolezza»: la condizione ecclesiale del-
la comunita e la testimonianza apostolica di Paolo. Egli invita i suoi in-
terlocutori a riflettere sull’inadeguatezza del loro status socio-cultura-
le. I credenti sono descritti non senza ironia, come cio che per il mon-
do & stolto, debole, ignobile, disprezzato e nulla. Lo stesso registro ar-
gomentativo sara utilizzato dall’ Apostolo in altri contest, in cui si pone
in risalto la condizione paradossale della persona chiamata in relazione
a Dio e alla missione da compiere (1Cor 2,1-5; cf. 2Cor 10-13; Fil 3). E
noto dalla tradizione biblica che Dio sceghe per il suo progetto salvifi-
co «cio che ¢ nulla», rovesciando i progetti dei potenti e rendendo ulti-
mi i primi e primi gh ultimi. L’esperienza del discorso ai filosofi stori-
cied epicurel di Atene (At 17,16-34) si comprende in questa prospettl—
va. Tale motivo, elaborato con enfasi nell’ambiente corinzio, puo essere
collegato al zopos della «derisione del filosofi» di cui abbiamo testimo-
nianza nel mondo greco. Il filosofo che fa un umile cammino di ricerca
della verita, cresce nella conoscenza di sé e del mondo, vive la sua nullita
e ne sperimenta la condizione antropologica (cf. 'esempio di Socrate).

d) Strettamente collegato con I'idea del Adyog ¢ il tema della cooio,
che accomuna le due sezioni di 1,18-2,5 e 2,6-16. Nella prima sezio-
ne (1,18-2,5) il termine cogio assume una funzione strumentale, relati-
va alla predicazione della croce (1,24: cogio 0god). Essa designa la pa-
radossale sapienza di Dio radicalmente opposta a quella che cercano i
greci, che ¢ la sapienza umana, del mondo. Essa ¢ personificata da Cri-
sto «signore della gloria» (2, 8) Nella seconda sezione (2,6-16) la copio
definisce i credenti come teleiot (maturi) interpretando la loro esisten-
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za in prospettiva soteriologica. Nella prima sezione Paolo collega la
cooia alla croce di Cristo, mentre nella seconda sezione la co@ia assu-
me un concetto universalistico, strettamente unito al progetto miste-
rioso di Dio in favore dell’'umanita. Tale sapienza non ¢ frutto della ra-
gione umana, ma della rivelazione di Dio per mezzo dello Spirito. La
distinzione tra sapienza umana e sapienza divina non esclude il valore
della ragione filosofica, bensi implica la distinzione dei due livelli co-
noscitivi, tra di loro connessi: quello filosofico (ragione) e quello teo-
logico (rivelazione).

e) Strettamente collegato al concetto di cogia ¢ il motivo della per-
fezione/maturita (teleiwoig) dell’uomo e del credente. Avendo presente
la peculiarita del vocabolario paolino in 1,18-2,16, la designazione dei
credenti come telgiol e successivamente come TveLUATIKOL suscita la do-
manda circa il sostrato filosofico a cui I’Apostolo attinge. Il motivo filo-
sofico della perfezione dell’uomo & presente nella tradizione greca (Pla-
tone, Aristotele) e viene ripreso soprattutto nello stoicismo e nel pen-
siero giudeo-ellenistico di Filone Alessandrino. Nondimeno I'impiego
di té\ew0g in 2,6 rientra nel contesto dell’argomentazione teologica co-
struita da Paolo, finalizzata al cammino di maturita dei credenti. Essa
implica ’adesione piena all’evento pasquale. Solo aderendo al mistero
di Dio rivelatosi in Cristo, il credente sperimenta ’azione trasformante
dello Spirito che permette di declinare il dinamismo teologale della fe-
de, della speranza e della carita (1Cor 13,13). I tekeio di cui parla Paolo
sono gli adulti nella fede, non circoscritti in un ristretto gruppo di «per-
fetti», ma aperti alla dimensione universale dell’azione dello Spirito.
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Sommario

L’articolo propone lo studio di alcuni motivi filosofici emergenti dalla sezio-
ne di 1Cor 1,18-2,16 ¢ collegati al messaggio teologico. Dopo aver illustrato gli
orientamenti interpretativi di 1Cor 1-2 negli ultimi decenni, si esaminano cinque
temi filosofici: 1) 1l 26yog t0d otavpod; 2) La copia e 'anodeifig; 3) La dovapug
0cod; 4) 1l topos della derisione del filosofo; 5) La teheimotg. La comparazione di
1Cor 1-2 con le font letterarie evidenzia i collegamenti con il sostrato filosofico
del tempo e la peculiarita della concezione paolina. L’Apostolo elabora una ri-
flessione paradossale centrata sull’azione dinamica di Dio nella storia, sulla pre-
dicazione della salvezza mediante la croce di Cristo, sulla debolezza della comu-
nita ecclesiale e sulla sua maturita di fede.

Summary

This article is an attempt to study some of the philosophical motifs that
emerge from the section of 1Cor 1,18-2,16 and are connected with its theologi-
cal message. After illustrating the directions taken by research on 1Cor 1-2 in re-
cent decades, we examine five philosophical themes: 1) The A6yog t0d otawpod; 2)
cooia and anodeiig; 3) The Svvapug Oeod; 4) The topos of the derision of the phi-
losopher; 5) tekeimotg. The comparison of 1Cor 1-2 with literary sources high-
lights both the connections with the philosophical substratum of the time and
the peculiarity of the Pauline conception. The Apostle elaborates a paradoxical
reflection centred on the dynamic action of God in history, on the preaching of
salvation through the Cross of Christ, on the weakness ot the ecclesial commu-
nity and on the maturity of its faith.
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NOTE

I Cantico dei Cantici e gli epigrammi
dell’Anthologia Palatina

Nel corso dei secoli, il Cantico dei Cantici & stato comparato e paragonato a
gran parte della letteratura antica di tutto il Mediterraneo e non solo. Tuttavia,
recentemente & stata proposta, invece, una genesi dell’opera in un ambiente cro-
nologicamente molto vicino a quello nel quale si € formato il canone biblico: I’e-
poca ellenistica. Infatti, coloro che hanno raffrontato il libro con la produzione
poetica greca del III sec. a.C. sembrano aver trovato terreno fertile per una let-
tura comparata del poema biblico.

Benché la maggior parte dei paralleli puntuali tra il Cantico e la poesia elle-
nistica siano individuati negli 7dz/li di Teocrito, il poeta siracusano non & ’unica
possibile fonte d’ispirazione per I'autore del libro biblico e, di certo, non dove-
va essere 'unico poeta a lui noto. Il poema offre una grande ricchezza di motivi
tipici della poesia ellenistica, anche qualora questi non siano presenti nella pro-
duzione teocritea. Infatti, numerosi epigrammi contenuti nell’Anthologia Palati-
na presentano delle somlghanze e dei paralleli formali, puntuali e concettuali con
il Cantico che non possono essere ignorati ai fini di una comparazione testuale.

Dal punto di vista di un’analisi formale, numerosi passi del poema biblico
presentano una struttura che potrebbe essere definita «epigrammatica»; tale
struttura potrebbe dimostrare la familiarita dell’autore biblico con la produzio-
ne di epigrammi, particolarmente florida in eta ellenistica, a partire dagli ultimi
decenni del IV sec.!

La composizione dialogata del Cantico trova un parallelo non solo, come
pitt volte notato da diversi studiosi, nei mimi teocritei, ma anche negli epigram-
mi dell’Anthologia Palatina, alcuni dei quali, costruiti su scambi di battute bre-
vissimi, potrebbero aver fornito all’autore del poema biblico uno tra i numerosi
spunti per la struttura della propria opera.

Tra gli epigrammi dell’Anthologia che maggiormente si prestano a un confron-
to formale, ne troviamo uno attribuito ad Asclepiade di Samo (Anth. Pal. V,181)?

! Sulla poesia greca epigrammatica cf. K.J. GUTZWILLER, Poetic Garlands. Helleni-
stic Epigram in Context, Berkeley, CA 1998.

2 1dv kopiov Nuiv Aafe kdrokag (GAG 160 figel) / kol Tévte oTePaVOLG TV Podivmv.
11 10 Hdé /00 ong Képpar’ Exewv; 8107»(1’)7»(1”8\/ oV tpoytel Tig /Tov Aomibny; M]cmﬁv ov
Bspanovr gyopev. / 00K aSucsu;, 0008V; EPE TOV AOYOV ENOE kaBovca / ®pHVN, TOG YRPOLG.
® peYGAOV KVAdovG. / TEVT' 0tvog dporydv aMag d%0 ... / ot Aéyelg cKopoot csnc(xmﬁag,
oxGdoveg. /adplov avtd KoA®dG Aoyovpeda: viv 8¢ mpog Aloypav / v pLPOTOAY 1MV,
névie AP’ apyvpéoc. / eing 8¢ onusiov, Bayov 6Tt mévt’ épilnoey / EERG, GV KAV népTug
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e uno adespota (Anth. Pal. V,101).> Entrambi i componimenti presentano un ra-
pido scambio di battute dalle quali il lettore deve comprendere il contesto senza
che nessun ausilio sia prestato da parte dell’autore. Lo stesso procedimento si ri-
scontra nel Cantico, il cui testo & interamente composto dalle battute che si scam-
biano il diletto e ’amata, solamente a volte inframmezzate dall’intervento delle
«figlie di Gerusalemme». La voce di un narratore ¢ completamente assente e I’au-
tore non fornisce nessun elemento descrittivo, ¢ il lettore a dover ricavare tut-

te le informazioni utili alla comprensione dell’opera dal dialogo tra i personaggi.

Sono riconoscibili nel Cantico numerosi temi tipici della poesia ellenistica
che forniscono paralleli puntuali tra il poema biblico e gli epigrammi dell’An-
thologia piti numerosi di quelli individuabili a livello formale. L’autoafferma-
zione femminile e il ribaltamento dei ruoli tra uomo e donna rappresentano due
fra i temi principali del poema biblico. Infatti, nel Cantico la donna & presenta-
ta dall’autore come un soggetto desiderante e non solo come I'oggetto d’amo-
re del proprio uomo. A pit riprese nell’arco dell’opera 'amata pretende di eser-
citare il controllo sul proprio corpo, indirizzando 1 suoi favori a chi lei deside-
ra, affermando la propria esperienza erotica e dando voce alla propria prospet-
tiva sulla realta.*

Anche per quanto riguarda l'affermazione della volonta dei personaggi fem-
minili su quella della loro controparte maschile, tra gli epigrammi dell’Antholo-
gia Palatina si rinvengono numerosi componimenti nei quali 1 temi dell’indipen-
denza femminile e del ribaltamento dei ruoli tra uomo e donna sono sviluppa-
ti con una modalita che appare simile a quella impiegata dall’autore del Cantico.

Un epigramma di Asclepiade di Samo (Anth. Pal. X11,161) offre un parallelo
interessante; infatti il componimento descrive una fanciulla che si traveste da ra-
gazzo e seduce dei giovani. Nel testo viene attuato uno scambio di ruoli tra uo-
mo e donna che, con intenti parodici ed erotici insieme, & portato all’estremo. La
giovane dell’epigramma asclepiadeo indossa un métacog e una yhopdc, entrambi
capi che venivano indossati esclusivamente dagli uomini, appropriandosi, attra-
verso I’abbigliamento, anche del ruolo di corteggiatore e di seduttore che con-
venzionalmente spettava all’'uomo. Il fatto che la ragazza indossi vestiti da uo-
mo le attribuisce simbolicamente il tratto tipicamente maschile dell’avere potere
e controllo sulla propria eroticita e sessualitd.’ In maniera analoga, la donna del
Cantico dichiara di non aver custodito la propria vigna — e, fuor di metafora, la
propria verginita — ribellandosi al potere che intendevano esercitare 1 suoi fratel-

li su di le1 (Ct 1,6).

éneypoeto. Per edizione dei testi dell’Antologia, cf. W.R. PaTton (ed.), The Greek An-
thology, voll. I, 11T e IV (LOEB), Cambridge, MA-London °1953.

3 a. Xoipe kopn. B. Kai 87 0. a. Tig 1§ wpotodca; . Ti npdg o€; / a. Odk dAdyme NTd.
B. Agomotig nuetépn. / o. 'EAnilew oty B. Zntelg 0¢ ti; o Nokro. B. Dépeig 1ty / . Xpooiov.
B. Evbopet. a. Kai técov. B. Ov dvvacat.

+ Cf. Ct 1,2-3; 2,3; 4,16 e 5,3-5.

5 GUTZWILLER, Poetic Garlands, 131-132.
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Sebbene nel Cantico non si assista in nessun luogo a un travestimento ma-
schile dell’amata, nel poema & presente come motivo di fondo I'inversione dei
ruoli tra uomo e donna. Nel testo biblico, infatti, ¢ la donna a condurre il gio-
co d’amore e a corteggiare il proprio diletto, al contrario di quanto doveva ac-
cadere nella societa dell’epoca. Sembrerebbe, quindi, che ’autore del poema bi-
blico abbia recepito dagli epigrammisti dell’Anthologia alcune tra le novita te-
matiche dell’epoca e le abbia sviluppate all’interno della propria opera con mo-
dalita piu sotuli.

Nella poesia ellenistica, dal tema dell’inversione dei ruoli tra uomo e donna
nel rapporto amoroso si sviluppa, di conseguenza, I'ideale dell’amore e del tra-
sporto sessuale reciproco nelle relazioni, che esse fossero sancite da un vincolo
matrimoniale o illegittime. La parita dei sessi e la reciprocita del desiderio che co-
stituiscono una tematica centrale del Cantico, sono un elemento chiave gia rin-
tracciabile negli epigrammi dell’Anthologia.

Un componimento attribuito a Posidippo di Pella o, secondo I'ascrizione, ad
Asclepiade di Samo, si concentra sulla reciprocita dell’amore tra uomo e donna;
ai vv. 7-8 si legge:

Ndv 8’160¢ aupotépoig erhing mé0og, ovK ATeELEIS Yop
Evyoi tag keivng ebéat’én’niovog.

Ora sono entrambi innamorati, infatti non furono vane
le preghiere che lui fece sulla riva.

I versi riportati rappresentano la conclusione dell’epigramma e inducono a
pensare che in un primo momento fosse la donna a godere di maggior potere nel-
la relazione e, invece, fosse 'uomo a dover pregare affinché lei s1 mostrasse be-
nevola;” similmente nel Cantico il diletto prega per vedere la sua amata e per ri-
ceverne le attenzioni (Ct 2,14; 4; 5,3s).

Anche I’epigramma V,210 attribuito ad Asclepiade mette in relazione i per-
sonaggi e gli effetti dell’amore che questi subiscono ponendoli in un continuum
tra maschile e femminile in cui i ruoli convenzionalmente attribuiti a uno dei due
sessi vengono assunti dall’altro.?

@ 0oAAD AdOUN pe GLUVAPTOCEY, G HOL EYD O
TAKOUAL, OG KNPOG Thp TVpi, KEALOG OpDOV.

€l 0¢ pélova, ti To0To; Kol vOpakes: GAL’ 8T €kelvoug
Bahyopev, Aapmovg dg pddear kKdAvkeg.”

6 Anth. Pal. V, 209.

7 Cf. ].B. BurTON, «Themes of Female Desire and Self-Assertion in the Song of
Songs and Hellenistic Poetry», in A.C. HAGEDORN (ed.), Perspectives on the Song of
Songs (BZAW 125), Berlin-New York 2005, 197-198.

8 GUTZWILLER, Poetic Garlands, 133-134.

9 Anth. Pal. V, 210.
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Didime mi ha rapito con la sua bellezza da bocciolo,

1o mi sciolgo come cera vicino al fuoco quando vedo la sua bellezza.
E se ¢ nera, che importa? Anche 1 tizzoni lo sono,

ma quando li riscaldiamo, splendono come boccioli di rosa.

La situazione presentata dall’epigramma asclepiadeo mostra un personaggio
maschile rapito dalla bellezza della propria amata; & quindi 'uvomo a subire il fa-
scino della donna e ad accusare i sintomi della malattia d’amore. Similmente in
Ct 4,9 si legge:

P2 NN *1p227
iyp nRa v1naab
TINEN PIY TOR2

Mi hai rapito il cuore, sorella mia, sposa,
mi hai rapito il cuore con un solo sguardo,
con una sola perla delle tue collane.

Anche I'autore del Cantico, non solo nel passo qui riportato, ma in tutto I’ar-
co della propria opera pone i suoi personaggi su un continuum tra sessi in cui le
convenzioni di genere, che pur dovevano essere presenti all’epoca, non vengono
rispettate né dal diletto né dalla Sulammita, che invece assumono comportamen-
ti maschili o femminili a seconda delle situazioni.

L’epigramma asclepiadeo preso in esame, inoltre, mostra un’ulteriore conso-
nanza con il Cantico; il poeta dichiara, difatti, che la sua amata, Didime, ¢ bella
nonostante abbia la carnagione scura. Non puo che risuonare nella mente di un
lettore Ct 1,5-6, dove si legge:

oYY M2 mIRD IR ANy
TADY My 23 DR

WP CANSIWY NI R UTRINTIR

Sono nera e bella, figlie di Gerusalemme,
come le tende di Kedar, come le cortine di Salomone.
Non guardatemi perché sono nera, il sole mi ha abbronzata.

Il passo del Cantico, che presenta dei paralleli puntuali anche con il 1Tl e il X
idillio di Teocrito nonché, come sara notato pitl avanti, con altri componimenti
contenuti nell’Anthologia Palatina, sembra richiamare I’epigramma asclepiadeo
per il riferimento al colore della pelle della Sulammita. Infatti, questa & defini-
ta 7MY, «nera», termine che pare richiamare il péhowva presente nel componi-
mento asclepladeo E possibile che 'autore si sia servito sia del componimento
di Asclepiade sia degh idilli di Teocrlto, fondendoli e reinterpretandone i temi
nel modo a lui pili congeniale e pitt adatto al contesto giudaico in cui operava.

Pit volte nel Cantico 'autore applica la metafora della vigna al corpo della
donna (1,6; 1,14; 2,15 e 8,12), inoltre, anche i seni della Sulammita sono parago-
nati, nel canto descrittivo di 7,2-10, a due grappoli d’uva nei vv. 8-9:
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M2P2WR? IV 1H0° ApRT NP NR]
TIOIOR YR B0 APYR CRILR
DO[IBA2 AR P 1980 MYAWRD I X3P

La tua altezza sembra quella della palma,
e i tuoi seni come grappoli.

Mi sono detto: «Saliro sulla palma'®

e afferrerd 1 grappoli di datteri».

I tuoi seni sono come grappoli d’uva

e il tuo respiro come profumo di mele.

Nei versetti riportati, si passa dalla descrizione dell’intera persona dell’ama-
ta a quella di una parte specifica, in questo caso i seni, paragonati a due grappo-
li di datteri e poi d’uva. In tutto il Mediterraneo, 1 grappoh d’uva erano associa-
ti ai seni delle donne e ne veniva esaltata la connessione con la procreazione e la
fertilita. Inoltre, questi erano considerati un oggetto erotico, a tal punto veicolo
di lussuria che, in un epigramma della poetessa Moero (V sec. a.C. circa), il grap-
polo, che si trova nel tempio di Afrodite come offerta votiva, viene apostrofato
come segue:'!

Keloat omn xpvcéay VIO TacTAd0 TOV APPOditog,
Botpv, Atwvdcov TAnbopevog otaydve:

0o0d" £TL Tol patnp €patov mepl kAo forodoa
@VOEL VIEP KPOTOG VEKTAPEOV TETANOV.

Grappolo, tu giaci sotto il porticato d’oro d’Afrodite,
pieno del liquido di Dioniso,

tua madre non ti gettera pitt intorno il tralcio amato,
e fard crescere sulla tua testa una foglia profumata.

Nel componimento dell’Antbologia Palatina, la vite stessa & definita pdrnp e,
tramite un procedimento poetico contrario rispetto a quello presente nel passo
del Cantico, acquisisce caratteristiche umane; diventa cioe antropomorfa, men-
tre nel poema biblico la donna diviene fitomorfa. Appare, quindi, evidente che il
modo di procedere presentato dal poema biblico non ¢ molto diverso da quello
impiegato dalla poetessa greca per Iepigramma.

Inoltre, sempre all’interno dell’Anthologia Palatina, in un epigramma ade-
spota, si legge:

° E opportuno ricordare che anche nell’Odissea Nausicaa viene paragonata, a causa
della sua statura, a una palma da Odisseo: OmMERO, Od. VI,162-168. Cf. G. BARBIERO,
Cantico dei cantici (Libri Biblici. Primo Testamento 24), Milano 2004, 326.

1 Anth. Pal. V1,119; cf. BurTON, «Themes of Female Desire and Self-Assertion»,
199-200.
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"OuQaé ovK Emévencog 8T NG GTOPUAT, TAPETELYM.
Mn| pBovéong dodvar kdv Bpayd Tig oTaeidog.

Quando eri uva acerba mi rifiutavi, quando eri matura mi hai scacciato,
non rifiutarti di darmi un poco dei tuoi grappoli.!?

L’autore del Cantico, che in altri luoghi del poema applica la metafora della
vigna all’intero corpo della donna (Ct 1,6), sembrerebbe ispirarsi per il passo di
Ct 7,8-9 ad alcuni componimenti ellenistici che operano lo stesso paragone o che
conferiscono al grappolo d’uva e alla vite un forte valore simbolico specialmente
in relazione al corpo femminile. Inoltre, ¢ possibile ascrivere la presenza ripetuta
nella poesia ellenistica e nel Cantico di questa immagine peculiare a una cultura
comune mediterranea, nella quale la vite occupava il centro della vita contadina
insieme al grano e all’olio.

Per quanto riguarda invece un’immagine piti complessa presente in Ct 3,2-
3, un epigramma di Asclepiade potrebbe aver offerto ispirazione all’autore del
poema biblico; nel componimento, infatti, si legge:

Quoroyng fi&ew eig vikto pot 1 momtog
N, kol cepviy dpoce Oecpo@opov

Kovy ke, LAAKY 8& mapoiyetat. dp” Emopreiv
#0ehe; TOV Moyvov, Toidec, dmooPécars.!

Eravamo d’accordo che stanotte sarebbe venuta da me la celebre
Nico, lo aveva giurato su Demetra.

Non viene. E la guardia & passata. Allora voleva spergiurare?
Servi, spegnete il lume.

L’epigramma asclepiadeo descrive un amante che si sente tradito dalla pro-
pria amata che, sebbene avesse giurato di raggiungerlo e incontrarlo per quella
notte, non ha mantenuto la promessa. In Ct 3,2-3a sembra invece prospettarsi la
situazione contraria, in accordo con la poetica di inversione dei generi; ¢ la ra-
gazza ad avventurarsi per le strade di notte in una ricerca affannosa dell’amato:

mana opwa 792 722908) R TRIPR
Wl TAIRY NX TEpAK

YIRED K71 PRYPA

Tyaoalen WD TIIRER

“DOPRY WP TARY DR

12 Anth. Pal. V, 304.
13 Anth. Pal. V,150.
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Mi alzero e girerd per la cittd, per le strade e per le piazze,
cercherd ’'amore della mia vita.

L’ho cercato e non I’ho trovato.

Mi hanno trovata le guardie che fanno il giro della citta:
avete visto ’'amore della mia vita?

Il quadro descritto nell’epigramma di Asclepiade e nel Cantico, seppur con
esito inverso, presenta alcune somiglianze: si tratta dell’attesa o della ricerca
dell’amato che ha luogo in entrambi i casi di notte, in gran segreto, per sfuggire a
occhi indiscreti. Tra 1 due passi ¢ presente un elemento comune di notevole im-
portanza: le guardie di ronda per la citta ellenistica, che nell’epigramma dell’An-
thologia hanno un ruolo marginale, nel poema biblico acquisiscono una rilevan-
za maggiore. Inoltre, in entrambi i componiment, il passare della ronda sancisce
un cambio di situazione; nel componimento ellenistico al passare della guardia il
protagonista realizza che la propria amata non si presentera, mentre nel libro bi-
blico 'amata, subito dopo aver superato le guardie, ritrova il proprio diletto (Ct
3,4). L’autore del Cantico avrebbe potuto trarre ispirazione dall’epigramma di
Asclepiade per costruire il proprio passo in maniera antitetica, conferendo cosi
maggior rilievo alla figura delle guardie che, nel poema biblico, rappresentano
un’effettiva minaccia per la ragazza.

Alcuni aspetti del Cantico inducono a paragonarlo alla poesia bucolica dei
poeti alessandrini del IV-III secolo a.C., soprattutto rintracciando paralleli tra
il poema biblico e I'inventore del genere bucohco Teocrito. Tuttavia, anche nei
componimenti di numerosi epigrammisti si osserva la presenza di ambientazio-
ni tipicamente bucoliche; infatti, sono descritti luoghi splendidamente immersi
nella natura che assumono le caratteristiche di un Jocus amoenus e che il Cantico
sembra rispecchiare con la descrizione del letto nel verde in 1,16-17. Nella pro-
duzione della poetessa Anite di Tegea grande spazio, a volte anche maggiore di
quello che il tema occupa in Teocrito, & dedicato alla creazione di paesaggi bu-
colici e rurali, come dimostra, fra i tanti, ’epigramma 313 contenuto nel libro IX

dell’Anthologia:

iCev Gmog Vo Kola dapvog ev0aAEn POALQ,
mpaiov T EPLOOL VAUATOG GO TOWOL,

Sopa. tor dcbuaivovta novolg B€peog pila yvia
AUTAOONG, TVOLT] TUTTOUEVA ZEQVPOU.

Siediti sotto le belle e lussureggianti foglie di alloro,

attingi la dolce bevanda della stagione che scorre,

affinché le tue care membra, ansanti per le fatiche per il caldo,
tu faccia riposare, accarezzate dal sot%o di Zefiro.

Il Cantico potrebbe contenere una reminiscenza di questo epigramma non
solo, come anticipato, in 1,16-17, dove & descritto il luogo prescelto per I'unione
dei due amanti, ma anche in 7,12-14 in cui la ragazza promette che si concedera
all’amato in un giardino; I’ ordine degli elementi in questo passaggio del poema
biblico sembrerebbe ricordare vagamente quello presentato dal componimento
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di Anite. Inoltre, la menzione del riposo dopo le fatiche estive ricorda il pastore
che fa riposare le greggi nel pomeriggio assolato di Ct 1,7.

Alcuni studiosi, tra i quali la voce pili eminente & quella di G. Garbini," ri-
tengono di poter individuare una corrispondenza diretta tra il Cantico e gli epi-
grammi di Filodemo e Meleagro di Gadara, entrambi vissuti nel I sec. a.C. Tra
il Cantico e Filodemo il parallelo piu significativo sarebbe costituito da un epi-
gramma nel quale il poeta tardo-ellenistico descrive la propria amata dal basso
verso |alto. Questo passo ¢ raffrontato a quello di Ct 7,2-10 nel quale la descri-
zione dell’amata ¢ condotta allo stesso modo, partendo dai piedi per arrivare al
palato.

) noSog, ® KNG, co OV ArdrmAo Sikaing
pnpwv, ® y)»omwv, 4] ) KTEVOG, ® Aayovov,

@ Buowv, O LUcT@Y, O ToD Padvoio TpaymAov,
@ XEWPDV, G TOV paivopat OppoTiov,

® KOTOTEYVOTATOV KIVIHOTOG, O TEPLIAA®DV
YAOTTIGU®Y, O TOV 0D Eué povapinv. ..

o piede, o gamba, o cosce per le quali & giusto morire,

o glutei, o pube, o fianchi,

o spalle, o seno, o tenero collo,

o mani, o occhi che mi fanno impazzire,

o movimenti eleganti, o indicibili baci, o dolci parole eccitanti...

Analogamente, il passo del Cantico descrive, paragonando ogni parte del cor-
po a un oggetto, i piedi, i fianchi, il ventre, il seno, il collo, gli occhi, il naso, il
capo, i capelli, la statura complessiva dell’amata. Dopo essersi soffermato nuo-
vamente sui seni, I’autore presenta il bacio tra il diletto e la Sulammita. Il proce-
dimento con cui ¢ condotta la descrizione sembra analogo a quello di Filodemo
e anche le corrispondenze tra gli elementi nella loro successione sono numerose.
Tuttavia, il passo del Cantico presenta una ricchezza di toponimi e di elementi
della geografia siro-palestinese che lo rendono assai pitt complesso dell’epigram-
ma di Filodemo che consiste, invece, in un semplice elogio esclamativo. Inoltre,
un altro epigramma di Filodemo tratta un tema di cui & gia stata fatta menzione
— cioe la descrizione di una donna bella e dalla carnagione scura — con modali-
ta molto simili a quelle presentate dall’autore del Cantico. L’epigramma in que-
stione sl apre con:

Mk kol pehoveodoo Draiviov...

Filenio & piccola e nera...

14 Cf. G. Garsini, Cantico dei Cantici, Brescia 1992, 300-303.
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Il Cantico con il «nera e bella» sembra riprendere quasi alla lettera il puicy
Koi peraveodoo; infatti gli aggettivi si trovano nella stessa posizione in apertura di
verso; da questa collocazione traspare I'intento di entrambi gli autori di mettere
in risalto i due aggettivi ai fini di creare un contrasto. Tuttavia, ¢ del tutto pro-
babile che sia 'autore del Cantico sia Filodemo di Gadara abbiano preso spun-
to dai passi di Teocrito e dall’epigramma di Asclepiade precedentemente citati.

Sono riscontrabili numerosi punti di contatto anche tra il Cantico e Melea-
gro, I'altro poeta tardo-ellenistico di Gadara. Ct 2,4-5 sembra presentare una re-
miniscenza di un epigramma di Meleagro nel quale il poeta, partecipando a un
banchetto, confessa di essere ferito a morte da Amore e chiede il sostegno dei
propri amici:

G pid, Eglvotl, Potdv Emapkicars,
apkéoat’, o Eelvol, kapg Zeviov Tpoc "Epwtog
3Ea60’ OALOUEVOY TOV @iMiog iketnv!?

Ma, ospiti, aiutate un po’ un amico,
sostenetemi, ospiti, e per Amore che protegge gli ospiti,
accoglletem1 morente e supplice della vostra amicizia.

TR YT I TR IRy
"IX 7208 NP0 DSR2 CATEY MUEOWRA P110pD

Mi ha portata nella casa del vino,

il suo vessillo su di me & Amore.
Sostenetemi con focacce con ’uva passa,
rinfrescatemi con le mele

perché sono malata d’Amore (Ct 2,4-5).

L’immagine del Cantico risulta molto simile a quella proposta nell’epigram-
ma di Meleagro; una persona colpita dagli effetti dell’amore chiede sostegno a
una figura plurale, nel caso di Meleagro gli ospiti presenti al banchetto, in quello
del poema biblico le figlie di Gerusalemme. In entrambi i componimenti, il con-
testo & quello di un simposio durante il quale il protagonista ¢ afflitto dalla ma-
lattia d’amore, t6mog ricorrente della letteratura greca.'®

Nel Cantico, la presenza del termine 1271 n°2 «casa del vino» potrebbe nascon-
dere un riferimento al simposio di stile greco. Infatti, anche nel libro di Ester!”
si trova la perifrasi 137 npwn n°272x (letteralmente «casa della bevuta del vino»)
che indica la sala del banchetto. Questa perifrasi contrasta con la formula tradi-
zionalmente usata per indicare il banchetto ebraico 7pwn n°3 e sembrerebbe cosi

15 Anth. Pal. XI1,85 vv. 8-10.

16 Tl t6mog della malattia d’amore trova il suo esempio piu illustre della poesia greca
nel Carme 31 di Saffo (Fr. 31 Voigt).

17 Est 7,8.
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suggerire che il banchetto che ha luogo nel libro di Ester e del Cantico rispecchi
usanze estranee al costume ebraico e che sia distinto dal tradizionale banchetto
anche attraverso una spia linguistica.!® Si potrebbe, quindi, ipotizzare che il ter-
mine scelto dall’autore del poema biblico rappresenti il risultato di un’evoluzio-
ne linguistica che ha preso le mosse da un cambiamento culturale. Infatti, & pos-
sibile che in et ellenistica, accanto ai tradizionali banchetti ebraici, si tenessero
dei banchetti nello stile del simposio greco, come il passo del Cantico — che sia
mutuato o meno da Meleagro di Gadara — sembra dimostrare.

Inoltre, si potrebbe ipotizzare che, nell’ultimo capitolo del Cantico (8,6), die-
tro alle parole 7278 e 3P si celino anche 1 significati di Eros, Pothos e Himeros,"
concetti che potrebbero essere stati presi in prestito dalla cultura greca dall’au-
tore del poema biblico, anche grazie all’influenza dell’opera di Meleagro, dove
queste figure compaiono. In un epigramma (Anth. Pal. X11,74), nel quale sono
nominate le tre figure, compare la frase kpgicoov ovtog "Epwtog "Epwg «questo
¢ Amore, pit potente di Amore»; cio ricorda il confronto tra morte e amore nel
Cantico 78 Npd myy=3 «forte come la morte ¢ Amore».

Tuttavia, se I'autore del Cantico avesse realmente preso spunto dagli epi-
grammi di Filodemo e Meleagro di Gadara, il poema biblico andrebbe datato al-
meno intorno alla meta del I sec. a.C. Una composizione in una data cosi tar-
da non avrebbe perd potuto lasciare tempo per sviluppare la lettura allegorica
del testo — che ¢ stata per secoli quella prevalente — e contrasta con la presen-
za di manoscritti del testo a Qumran, databili alla prima epoca erodiana, intor-
no al 30 a.C.

Sono, dunque, riscontrabili delle somiglianze tra alcuni passi del Cantico e
gli epigrammi contenuti nell’Anthologia Palatina. Tra questi, i punti di contat-
to di maggiore evidenza sono quelli con Asclepiade di Samo, soprattutto per
quanto riguarda due temi fortemente innovativi che si svilupparono proprio in
eta ellenistica: ’affermazione del desiderio femminile e I'inversione di ruoli nel
corteggiamento.

Il periodo di composizione degli epigrammi analizzati — ad esclusione di
quelli dei due poeti di Gadara — inoltre, concorda con la datazione ipotetica del
Cantico all’epoca ellenistica.

Tuttavia, va ricordato che i punti di contatto tra 'opera e gli epigrammi el-
lenistici sono molto meno precisi dei paralleh puntuali riscontrabili tra il poema
biblico e gli 7dilli teocritei e risultano piu difficilmente individuabili; le corri-
spondenze consistono in rimandi a immagini che non presentano un livello di
complessita e di elaborazione tale da poter affermare con certezza un’influenza
degli epigrammisti dell’Anthologia sul Cantico, sono piuttosto la copiosita e la
frequenza dei rimandi a convincere che sia avvenuto un qualche tipo di contatto
e contaminazione letteraria.

18 Cf. Garsini, Cantico dei Cantici, 199-200; G. GARBINI, Note di lessicografia
ebraica, Brescia 1998, 29-31.
19 Ibld., 268-274.
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La comunanza di tematiche, modelli e stilemi suggerisce che il poema bibli-
co sia stato composto in un clima culturalmente aperto verso la grecita nel qua-
le andava via via sviluppandosi un bagaglio di immagini e témot comuni in tutto
il Mediterraneo.

Camilla Recalcati

Via Melchiorre Gioia, 1
20124 Milano
camillar.recalcati@gmail.com

Parole chiave

Antologia Palatina — Epigramma — Poesia ellenistica — Autoaffermazione
femminile

Keywords

Anthologia Palatina—Epigram—Hellenistic poetry —Feminine self-affirmation

Sommario

La composizione dialogata del Cantico trova un parallelo non solo, come
pitt volte notato da diversi studiosi, nei mimi teocritei, ma anche negli epigram-
mi dell’Anthologia Palatina, alcuni dei quali potrebbero aver fornito all’auto-
re del poema biblico alcuni spunti per la propria opera. Il confronto eviden-
zia in particolare due temi fortemente innovativi che si svilupparono proprio in
eta ellenistica: ’affermazione del desiderio femminile e I'inversione di ruoli nel
corteggiamento.

Summary

The composition in form of a dialogue of the Canticle finds a parallel not
only, as often noted by various scholars, in the mimes of Theocritus, but al-
so 1in the epigrams of the Anthologia Palatina, some of which could have pro-
vided the author of the biblical poem with cues for his own work. A compari-
son highlights two strongly innovative themes which were developed precisely
in the Hellenistic period: the affirmation of feminine desire and the inversion of
roles in courtship.
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RECENSIONI

G. KuGLER, When God Wanted to Destroy the Chosen People. Biblical Tradi-
tions and Theology on the Move (BZAW 515), Berlin-Boston, MA 2019, p. XI-
223, cm 23, € 86,95, ISBN 978-3-11-060582-2.

Il volume di Gili Kugler, docente all’'Universita di Sydney ed esperta di
Ebraistica e di Scienze bibliche, affronta in termini esegetici, una tematica estre-
mamente sensibile per I'identita ebraica: la minaccia di annientamento del popolo
eletto da parte di Dio. In nove capitoli, 'autrice passa in esame i testi scritturisti-
cl, tutto sommato circoscritti nel numero, che esprimono la prospettiva, cercan-
do di delineare la traiettoria cica la tematica nella testimonianza dell’AT.

Nell’introduzione (I capitolo) si evidenzia, innanzitutto, il rilievo della que-
stione esaminata: se il timore dell’annientamento ha accompagnato la storia della
nazione ebraica fin dall’inizio, esso diventa ancora pit tragico quando viene mo-
tivato dall’atteggiamento del Dio che ne ha fatto 'oggetto di un’elezione inau-
dita. Si delinea poi il percorso tra i passi biblici pertinenti, partendo dai racconti
della Torah, per poi considerare le loro riletture nel resto della Scrittura.

Il lavoro presenta un taglio eminentemente storico-critico: il tentativo & di ri-
costruire nel quadro della Scrittura il percorso diacronico della tematica, per rile-
vare tra i testi dipendenze, variazioni e sviluppi. Rispetto alla diacronia del Pen-
tateuco, la Kugler si mostra avvertita del dibattito in corso, e distingue tra testi
non-P (a loro volta classificati come materiali antichi, testi deuteronomistici e ag-
giunte secondarie) e testi P.

Dapprima I'analisi si sofferma sulla minaccia divina narrata nell’episodio del
vitello d’oro, in Es 32 (II capitolo), e sulle punizioni e le minacce racchiuse nell’e-
pisodio delle spie, in Nm 13-14 (III capitolo), per poi mettere a fuoco i termini
della tradizione della minaccia di annientamento in essi racchiusi (IV capltolo)

Nel racconto del vitello d’oro (Es 32), antico episodio soggetto a pill integra-
zioni in funzione ostile a pratiche cultuali dell’Israele del nord, risultano un’ag-
giunta secondaria i vv. 7-14, contenenti la minaccia divina dell’annientamento del
popolo e la decisiva intercessione di Mose.

L’episodio delle spie (Nm 13-14) vede sommarsi due racconti paralleli, con
differenti prospettive ideologiche. Infatti, un’attenta disamina del testo e una ve-
rifica dello sviluppo dei particolari narrativi consentono di delimitare materiali
letterari di differente provenienza: piti precisamente un racconto di matrice P e
un racconto non-P, contenente la minaccia divina di annientamento.

Il confronto tra i due segmenti effettivamente espressivi della tematica in esa-
me (Es 32,7-14 e Nm 14,11-25) non consente di rilevare dipendenze reciproche,
mentre il confronto con la rilettura storica offerta dal Sal 78 non lascia intrave-
dere un’origine antica né per ’episodio del vitello d’oro né per quello delle spie.
Il medesimo salmo, peraltro, al v. 38, testimonia ’antichita del tema della poten-
ziale capacita distruttiva di YHWH nei confronti del suo popolo (in linea con le
mitologie dell’area), arginata dalla sua benevolenza.
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In seguito, la Kugler considera la ripresa dei suddetti episodi in successive ri-
presentazmm da parte dei protagonisti stessi, in Nm 32, Dt 1 e 9 e Gs 14 (V capi-
tolo), o in successive riletture funzionali a differenti contesti storici e ideologici:
Ne 9 (VI capitolo), Ez 20 (VII capitolo) e Sal 106 (VIII capitolo).

In successivi riferimenti ai precedenti eventi da parte di Mose e di Caleb, so-
lo Dt 9 menziona I'episodio del vitello d’oro, mentre ’episodio delle spie ¢ ri-
preso da Mose in Nm 32 e Dt 1 e 9, e da Caleb in Gs 14. In tutti questi casi, solo
Dt 9 riporta la minaccia di annientamento del popolo da parte divina. Si tratta di
selezioni tematiche in base all’ideologia dei singoli passi o di significativi indizi
diacronici? Per Nm 32,8-15 I’assenza della minaccia pare fare seguito a una scel-
ta funzionale al contesto, mentre Dt 1,19-45 risulterebbe una rielaborazione au-
tonoma dei due racconti racchiusi in Nm 13-14. Dt 9,7-29 rielaborerebbe in ba-
se alla sua prospettiva ideologica I’episodio del vitello d’oro e quello delle spie,
evidenziando la minaccia divina di distruggere il popolo e la decisiva intercessio-
ne di Mose. In Gs 14,6-12, invece, il resoconto dell’episodio delle spie da parte
di Caleb non riferisce alcuna minaccia da parte divina e sarebbe semplicemente
funzionale a una rivendicazione territoriale.

Altri riferimenti agli episodi di Es 32 e di Nm 1314 sono rilevabili, nella Bib-
bia ebraica, in passi segnati da esigenze ideologiche specifiche. In Ne 9, all'in-
terno di una grande supplica penitenziale, 1 vv. 16-18 menzionano i due ep1sod1,
senza pero alcun riferimento puntuale alla minaccia di annientamento del popo-
lo da parte divina. L’autrice ritiene che Ne 9, a dispetto della sua inserzione in
un’opera di epoca persiana, sia un testo risalente agli anni immediatamente pre-
cedenti I’esilio a Babilonia e il silenzio sul tema in esame risponderebbe all’ideo-
logia complessiva della supplica.

In un contesto di origine quasi contemporaneo, la retrospettiva storica offer-
ta in Ez 20 (in particolare i vv. 13 e 21), invece, non menziona espressamente gli
episodi del vitello d’oro e delle spie e colloca la minaccia dell’annientamento da
parte divina in un orizzonte differente. Secondo Kugler, sia Ne 9 che Ez 20 pre-
supporrebbero la conoscenza di Es 32 e Nm 13-14, ma opererebbero selezioni e
riletture tematiche in base ai loro specifici intendimenti.

Nel tentativo di render ragione delle cause dell’esilio, la retrospettiva stori-
ca del Sal 106 per un verso (ai vv. 19-23) fa riferimento sia all’episodio del vitello
d’oro che alla concomitante minaccia divina di annientamento, per un altro ver-
s0 (vv. 24-27) valorizza ’episodio delle spie in connessione con una differente
tematica: si tratta, tuttavia, dell’unica retrospettiva a riferirsi sia ad entrambi gli
episodi che alla tematica in esame.

Nelle conclusioni (IX capitolo), I'autrice traccia un quadro dell’evoluzione
della tema studiato nell’arco della testimonianza scritturistica: dal mito della di-
vina volonta distruttiva del popolo (precedente i racconti di Es 32 e Nm 13-14,
ma riflessa nel Sal 78) alla sua prima rielaborazione predeuteronomistica nelle
forme pit antiche dei due racconti; dalla riscrittura deuteronomica di episodi e
tematica in Dt 1 e 9 alla estraneazione della seconda dall’episodio delle spie in Dt
9, Gs 14 e Sal 106; dal completamento del racconto di Nm 13-14 al riferimento
selezionato operato in Ne 9 e in Ez 20, testi che lasciano intendere la conoscenza
dei due episodi e della tematica nella forma che abbiamo sotto gli occhi.
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Il volume & corredato di un’ampia bibliografia, nonché dell’indice tematico,
delle citazioni e degli autori. Il lavoro risulta molto interessante per I’argomento
considerato e apprezzabile per la sostanziale correttezza metodologica mostrata.
Alcune osservazioni di fondo non compromettono tale valutazione e vogliono
aprire a ulteriori approfondimenti.

La validita dell’articolato quadro diacronico che risulta al termine del percor-
so dipende, evidentemente, dalla correttezza degli argomenti addotti nell’anali-
si dei singoli passi: stante il numero dei passi implicat, il quadro ¢ esposto al ri-
schio di strutturale fragilita; la messa in crisi di un elemento pud compromettere
la validita delle deduzioni tratte. Ad esempio, suona anomala e poco convincente
la datazione di Ne 9 agli anni immediatamente precedenti Iesilio, dal momento
che il testo riflette una fase di composizione avanzata delle tradizioni del Penta-
teuco, verosimilmente post-esilica.

Nelle valutazioni della Kugler affiora una tendenza, tipica dell’esegesi acca-
demica ebraica (cf., tra gli altri, B.]. Schwartz e ].S. Baden), di privilegiare da-
tazioni alte circa la composizione dei testi biblici, limitando alquanto la consi-
derazione per I’epoca post-esilica. Forse, una pitt ponderata datazione dei testi
considerati consentirebbe di riconoscere, nella circoscritta tematica della minac-
cia di annientamento del popolo eletto da parte di Dio, un tentativo di rispon-
dere — a crisi superata — alle temperie vissute da Israele nell’esilio e nella succes-
siva eta persiana.

Germano Galvagno

Facolta teologica dell’Italia Settentrionale
Sezione parallela di Torino

Via Palazzo di Citta, 4

10122 Torino

germgal@tiscalinet.it

M. Tarr, Too many Priests? Melchizedeq and the Others in Hebrew (Scrip-
turae 5), Il Pozzo di Giacobbe, Trapani 2016, p. 286, cm 22, € 22,00, ISBN
978-88-6124-618-8.

Michael Tait, dopo aver ottenuto la Licenza al Pontificio Istituto Biblico nel
2004 con una tesi sulla figura di Melchisedek, ritorna sullo stesso argomento con
questa pubblicazione nella quale affronta, in modo approfondito ed esauriente,
lo studio delle figure che ’autore della Lettera agli Ebrei (d’ora in poi Eb) con-
sidera come modelli del sacerdozio di Cristo.

11 libro si compone di otto capitoli; un breve excursus («Paraenesis and the
High Priestly Christology») e una ricca bibliografia di quasi trenta pagine chiu-
dono l'opera.

La struttura e lo scopo del libro vengono spiegati dall’autore nella prefazione
(7-8) e nell’introduzione (c. I, 19-26): il lettore di Eb potrebbe avere 'impressio-
ne che il sacerdozio di Gesu sia modellato sulla figura di Melchisedek rout court.
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Da un lato quindi Tait vuole approfondire le fonti su Melchisedek per cercare di
definire meglio questa figura e 1l riferimento ad essa da parte di Eb, dall’altro cer-
ca altri possibili modelli di sacerdoti ai quali Eb potrebbe aver fatto riferimento.

Il c. IT («Which Melchizedek? This Melchizedek», 19-73) rappresenta il pun-
to centrale dell’opera, e cio¢ lo studio della figura di Melchisedek nelle fon-
ti qumraniche. Il fulcro della tesi di Tait € che non esista una tradizione coe-
rente su Melchisedek: I’analisi di 1QApGen, 4QQ543-548 (4Q Amram), 4Q401
(4QCanti dell’olocausto del sabato), 4Q280 (4QBenedizioni' o 4QTeharot), e
soprattutto 11Q13 (11QMelchisedek) mostra che le teorie degli studiosi riguar-
do la figura di Melchisedek a Qumran si sono basate su ricostruzioni, in quanto
1 testi, troppo frammentari, in realta non offrono chiare indicazioni sulla figura di
Melchisedek. Figura escatologica? Sacerdote? Angelo? Messia o Figlio dell’uo-
mo? Ipostasi divina? Mediatore? Sono tutti aspetti che non trovano riscontro
nei rotoli del Mar Morto e che, di conseguenza, non possono portare a parlare
di una tradizione qumranica relativa a Melchisedek. Solo 11Q13 fa un accenno a
Melchisedek come «re di giustizia» senza riferimento al dato biblico. Di conse-
guenza non ci sono punti di contatto importanti tra il dato qumranico e il pen-
siero dell’autore di Eb: la natura di Cristo, in Eb, non ¢ dimostrata dal confron-
to con Melchisedek, poiché essa ¢ gia stata esplicitata asserendo che Cristo & su-
periore agli angeli (cf. p. 73).

Nel c. III («After the Order of Melchizedek», 75-113) Tait affronta I'inter-
pretazione di Melchisedek in Eb. L’autore, infatti, usa un approccio vicino a
quello paolino e filoniano, definibile «proto rabbinico» o «giudeo ellenistico del
primo secolo», diverso da quello usato dalla setta di Qumran. La figura di Mel-
chisedek usata in Eb ¢ quella che emerge da Sal 110,4 piuttosto che quella del rac-
conto di Gen 14. Senza entrare nei dettagli dell’approfondita analisi di Tait, cio
che interessa all’autore di Eb ¢ la natura del sacerdozio non levitico di Melchi-
sedek e che questo sacerdozio & eterno. Cid permette, all’autore di Eb, di dimo-
strare che anche il sacerdozio di Cristo & non levitico ed eterno. Quindi il brano
di Gen 14 viene usato per supportare, tramite ['uso della gezerah shawah, I’ora-
colo di Sal 110,4 e, conclude Tait, I’autore usa un metodo totalmente scritturisti-
co per dimostrare I’eternita del sacerdozio di Cristo, senza dover ricorrere a tra-
dizioni messianiche o escatologiche riguardanti Melchisedek.

A questo punto Tait si sofferma su altre figure bibliche che, oltre a Melchise-
dek, possono aver offerto un modello all’autore di Eb. Il c. IV («After the Order
of Aaron», 115-148) & dedicato ad Aronne e alle implicazioni con lo Yom Kippur
e con l'alleanza. Aronne serve a collegare la natura del sacerdozio di Cristo con
il sacrificio espiatorio. Riassumendo, secondo Tait sia il giorno dell’Espiazione
che I’alleanza hanno ugual peso nell’argomentazione di Eb; anzi, nel momento
in cui l'autore spiega la rivelazione e il sacrificio di Cristo, € il paradigma del sa-
crificio dell’alleanza che domina. Il ruolo di Aronne ¢ centrale nello Yom Kippur
ma, per quel che riguarda I’alleanza, ¢ inferiore a quello di Mosg, e cio potrebbe
avere 1mpl1ca21on1 sul sacerdozio di Cristo. Tuttavia Sal 99,6 include anche Mose
tra i sacerdoti, cosi come Samuele, che in 1Sam 12 rinnova l'alleanza, e cio fa ca-
pire che la stipula dell’alleanza viene considerata una prerogativa sacerdotale, a
vantaggio quindi della «<nuova alleanza» stabilita da Cristo.

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 116 @ 01/07/20 08:59 ‘



117

Recensiont

A questo punto Tait si sofferma, nel c. V («After the Order of Moses», 149-
180), sulla figura di Mose. Egli viene definito «sacerdote» solo una volta nella
Bibbia, in Sal 99,6. Eppure esiste una vasta tradizione che fa di Mos¢ un sacer-
dote, da Filone a Giubilei tanto per citarne alcuni. In Eb invece Mosé & nomina-
to undici volte, contro le due di Aronne e Levi o le otto di Melchisedek, e per-
vade tutta opera, assumendo quindi un ruolo chiave tra i modelli del sacerdo-
zio di Cristo per vari aspetti tra i quali il suo ruolo di intercessore e il suo carat-
tere misericordioso.

Dopo aver analizzato Melchisedek, Aronne e Mosg, il ¢. VI (<A Great Cloud
of Priests», 181-220) ¢ dedicato ad altre figure dell’ AT che Eb cita nel cosiddet-
to «catalogo degli eroi» al c. 11. Tait fa notare che tutti 1 personaggi citati sono
modelli di fede, ed Eb con questo catalogo fa capire che il sacerdozio levitico di
Aronne ¢ stato sostituito da quello di Cristo. Inoltre Eb 10,19 enfatizza il fatto
che tra i santificati ci siano anche i membri della comunita cristiana i quali, figli
spirituali di Cristo, sono adesso loro stessi sacerdoti, anche se in modo diverso
rispetto a Cristo.

Il c. VII («The Search for valid Orders: the origin of the High Priestly Chri-
stology in Hebrews», 221-239) affronta il tema della cristologia sacerdotale in Eb
che ¢ una novita nel panorama del NT. Se infatti — riassumendo — Paolo vede la
morte di Cristo come un richiamo alla Pasqua e all’alleanza e non sviluppa una
dottrina del sacerdozio di Cristo, e Giovanni enfatizza il ruolo di Gesu «agnello
di Dio» senza indicazioni sacerdotali, ’autore di Eb descrive Gesti come sommo
sacerdote, sulla base dell’esegesi del Sal 110, che offre un sacrificio espiatorio che
perdona i peccati e permette Iaccesso a Dio come un sacrificio di alleanza, «[a]
result of a radical reapprasail of the Scriptural background to Christ’s death for
sins» (245). Secondo Tait questi elementi non fanno parte di una tradizione pre-
esistente, bensi sono una novita dell’autore della Lettera.

Il c. VIII (241-249) corrisponde alle conclusioni. Qui Tait offre diversi spun-
ti interessanti per il lettore. Mi soffermo solo su una frase a proposito del ¢. VII:
«[...] our author first developed the thesis that Jesus’ death reflected the sacri-
fices of the Day of Atonement and/or the Covenant (or was it the other way
round?) and then moved to Ps 110,4 for back-up than that he worked through
Ps 110, discovered Jesus was a priest in v. 4, and then erected his whole sacrifi-
cial system on that basis» (245). Mi sembra un interessante tentativo di prova-
re a spiegare ’esegesi dell’autore di Eb, argomento che meriterebbe approfon-
dimenti.

Interessanti le considerazioni finali, in cui Tait prova a identificare in Apol-
lo 'autore di Eb e Roma come luogo di composizione o di destinazione qualora
Apollo stesse ad Efeso. Non ¢ questa la sede per discutere le sue argomentazio-
ni, ma lo specialista potra trovare elementi meritevoli di valutazione.

Il libro & interessante e ricco, offre certamente diversi spunti di riflessioni sia
al lettore specialista di Eb che allo studioso di Qumran o di NT. L’analisi di Tait
¢ approfondita e ben condotta, cercando di partire sempre dai dati e provando a
tralasciare la speculazione: un esempio su tutti puo essere I'analisi delle fonti qu-
mraniche, verso le quali Tait esprime scetticismo quando non attestate ma solo
ricostruite.
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Solo la bibliografia potrebbe essere aggiornata con alcune opere, per esempio
sul giorno dell’Espiazione (cf. T. Hiecke — T. Nicklas [edd.], The Day of Ato-
nement, Leiden 2012) o su Mose (in italiano il saggio di C. Moro, I sandali di
Mose, Brescia 2011).

Gli spunti di riflessione sono tanti e notevoli. Come accennato, lo specialista
di EDb potra trovare tanto materiale per sollecitare approfondimenti e riflessioni,
prima tra tutte la possibile identificazione di Apollo come autore di Eb.

Andrea Ravasco
ISSR Genova

Via Serra, 6¢
a.ravasco@libero.it

S.W. KaNG, L’atteggiamento del Salterio greco verso i popoli pagani. Studio com-
parativo tra il TM e la LXX sul tema dell’universalismo (RivB Suppl. 65), EDB,
Bologna 2018, p. 282, cm 24, € 39,50, ISBN 978-88-10-30255-2.

La trattazione & definita gia dal titolo come «studio comparativo» tra i salmi
analizzati nella loro duplice tradizione, quella del Testo Masoretico e quella gre-
ca. Obiettivo specifico & quello di individuare la prospettiva universalistica, so-
stanzialmente pili aperta nei confronti dei popoli stranieri, che si registra nella
Settanta. Cio viene colto dall’autore mediante «significative divergenze tra il te-
sto ebraico e quello greco» (5). Il lavoro si colloca intenzionalmente nell’attuale
panorama degli studi sulla LXX e sulle tecniche di traduzione, che si sono mol-
tiplicati negli ultimi trent’anni. Occorre aggiungere, a questo riguardo, che I'au-
tore non si ferma all’analisi grammaticale e linguistica ma tenta di transitare ver-
so quella che potrebbe definirsi una «teologia della LXX>», dal momento che - e
di questo nessuno puo dubitare — «ogni traduzione della Bibbia & necessariamen-
te un’esegesi teologicamente motivata» (20). Oggetto specifico dello studio com-
parativo sono 14 salmi che I'autore si premura di giustificare alla luce di un cri-
terio preciso: si tratta di testi in cui «si documentano delle traduzioni libere (non
letterali) che possano riflettere un intento teologico» (31). Sara quindi la diffe-
rente prospettiva teologica cid che potra costituire un’indicazione sulla rilettu-
ra dei salmi operata dalla comunita ebraica vivente in ambiente greco. Ebbene, il
tema che subisce sostanziali variazioni ¢ legato alla visione del destino degli altri
popoli, considerati come estranei e nemici dal TM, ma rivalutati e inseriti dalla
LXX in un disegno universale di salvezza. Su questo registro si sviluppa intero
capitolo secondo, passando in rassegna, in modo comparativo, i 14 salmi in cui
la posizione dei popoli pagani € riletta in una chiave di esplicito universalismo.
Cio rifletterebbe la teologia maturata in ambiente greco dalla comunita orante.

Lo studio si apre col salmo 1, il medesimo che apre 'intero Salterio. La com-
parazione tra le due versioni porta I'autore a concludere che i cambiamenti se-
mantici, registrati nella LXX, sono il frutto di una scelta intenzionale di ordine
teologico da parte del traduttore. Il presupposto di partenza & I'unita redaziona-
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le dei salmi 1 e 2, sulla cui base si potrebbe connettere I'antinomia «malvagi/giu-
sti» con «nazioni pagane/re messianico». L’intento universalistico appare subito
chiaro, quando si considera la traduzione di 2°v2 con doePeis la quale «conferi-
sce al contesto una connotazione religiosa e sapienziale, che non si limita alla di-
mensione socio-politica» (39). Sotto questo aspetto, non & pill in questione una
distinzione di destini dovuta all’appartenenza o meno al popolo eletto, ma all’ac-
coglienza della proposta universale della sapienza. Analogamente, anche 'imma-
gine del re-messia, tratteggiata dal salmo 2, descrive un ruolo abbastanza diver-
so del monarca unto verso 1 popoli pagani: per il TM i «spezza» (¥¥7) con scet-
tro di ferro, mentre per la LXX li «pasce» (mowuavelc) con verga di ferro. Questi
confronti sono senz’altro convincenti e sono rivelativi della comprensione del te-
sto da parte del traduttore, anche se poggiano su un presupposto solo probabile:
'unita redazionale dei salmi 1 e 2.

Il salmo 7 offre ulteriori dettagli di ordine teologico, nel modo in cui & reso
in lingua greca. Qui ¢ in gioco soprattutto I'atteggiamento di Dio nei confronti
dei popoli pagani. Ai vv. 7 e 8 infatti il traduttore greco trasforma I'idea del TM
dell’alzarsi di Dio «contro» i nemici in un essere «esaltato» nei confini dei nemi-
ci. Tale cambiamento si effettua attraverso la scelta di tradurre il verbo X1 con un
termine che raramente ¢ usato per renderlo in greco: Vyéw. L’idea che ne risulta &
quella di una glorificazione di Dio tra i nemici e non di un suo giudizio su di essi,
come invece suggerisce il TM. Un cambiamento ancora piu evidente ¢ costituito
dalla descrizione del Dio giudice ai vv. 12 e 13: per il TM egli s’indigna ogni gior-
no, mentre per la LXX egli 7oz si indigna per nulla. E infatti longanime, aggetti-
vo assente nel TM. L’autore conclude che il testo greco, «affermando la longani-
mita divina (v. 12b) e negando la sua collera quotidiana (v. 12a), prepara I'invito
alla loro conversione al v. 13a» (63). Anche quest’ultimo versetto, infatti, & reso in
modo diverso: mentre il TM descrive Dio che affila la sua spada in senso puniti-
vo, la LXX ne offre un’interpretazione condizionale, secondo cui lo fara solo di-
nanzi al rifiuto di convertirsi. La traduzione della LXX rende insomma I’interro-
gativa X770X del TM con una frase condizionale introdotta da &dv un. L’obiettivo &
Paffermazione della possibilita della conversione a Dio da parte dei popoli pagani.

Anche i1 salmi 9-10, letti dall’autore come unita contenutistica e tematica,
nella versione greca offrono un altro esempio di attenuazione del contrasto tra
Israele e i popoli pagani, che caratterizza il TM. Appare chiaro in quest’ulti-
mo come, nei suddetti salmi, 1 termini «empio» (SJIZ)‘\) e «nazioni straniere» (2°13)
siano sovrappomblh. L’autore osserva che «gli interventi del traduttore si con-
centrano con una certa frequenza nei versetti in cui le nazioni (2"3) vengono
messe in parallelo a termini riferentisi ai nemici» (67). E cid viene dimostrato dal-
la lettura comparata dei due testi. In 9,7 ¢ intanto eliminato il concetto di annien-
tamento dei nemici, mediante una diversa vocalizazione di ma, che gli per-
mette di trasformare le «rovine» in «spade». Ci0 che risulta & che non ¢ il nemico
che viene annientato, ma la minaccia della sua spada. Quanto all’attegglamento di
Dio in 9,6 a differenza del TM, non ¢ lui che stermina 'empio, ma ¢ quest’ulti-
mo la causa della propria rovina (6md)eto). Ancora piti chiara risulta 'intenzione
del traduttore quando in 9,21 egli legge 7 in contrasto con la tradizione ebrai-
ca, che lo intende nel senso di «spavento», vocalizzandolo in modo da tradurre
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«maestro» o «legislatore» (vopoBémg). Cosi, alle nazioni straniere non verrebbe
augurato uno spavento, ma al contrario un beneficio: un maestro della Torah.

Il salmo 18(17) mette sulla scena il re vittorioso sui nemici. L ’autore analizza
in particolare la sezione dei vv. 32-46 dedicata appunto alla descrizione dell’at-
teggiamento del re verso i nemici. Anche questi versetti sono rivelativi della teo-
logia del traduttore. L’aspetto maggiormente degno di nota ¢ la rilettura sapien-
ziale della vittoria del re d’Israele sui popoli nemici. Il re, infatti, che per il TM
¢ reso grande da Dio in senso militare, per la LXX ¢ istruito pedagoglcamente
Tale traduzione appare piuttosto singolare e lascia trasparire un’intenzione pre-
cisa del traduttore, in quanto M1V viene reso stranamente con modeia. Il re viene
insomma formato mediante un’educazione divina e in ci0 consiste la sua gran-
dezza, non nella potenza militare. Anche i popoli stranieri vengono valutati dal
traduttore sulla base di un metro sapienziale: essi non escono «tremanti dai lo-
ro rifugi», come recita il TM, ma «hanno zoppicato fuori dalle loro vie» (86). In
tal modo, con un’immagine tipicamente sapienziale, I'umiliazione delle nazioni
straniere non viene attribuita a una sconfitta militare ma «alla mancanza di sa-
pienza da loro dimostrata nel passato» (87).

I salmo 22(21) costituisce un altro esempio di rilettura universalistica del
TM. Quest’ultimo annuncia la morte delle nazioni straniere (v. 30¢) in contra-
sto con I'immortalita di Israele (v. 27¢). Il traduttore greco compie una diversa
lettura delle consonanti del v. 30c, considerando *wa1 al posto di wa1 e 17 al po-
sto di 8%. In tal modo la negazione del TM masoretico viene annullata e la frase
«non possono mantenere in vita la propria anima» si trasforma in «e la mia ani-
ma vive per lui» (90). Inoltre, nel TM il v. 31b parla di una presentazione del Si-
gnore, ossia una trasmissione della fede, alla generazione successiva; tale descri-
zione si trasforma nella LXX in una presentazione al Signore della generazione
che avra la missione di annunciare le divine promesse «al nuovo popolo escato-
logico aperto alle genti» (97).

L’autore passa poi all’analisi dell’inno di lode costituito dal salmo 33(32). Egli
si sofferma su alcuni interventi del traduttore che causano un cambiamento di
prospettiva circa le nazioni straniere. La sua dimostrazione risulta convincente
circa I'eliminazione, in primo luogo, dei riferimenti all’esodo contenuti nel TM,
sostituendoli con immagini desunte dal racconto sacerdotale della creazione (cf.
101). Ne risulta una visione pit universale dell’opera di Dio verso i popoli del-
la terra. In pit, al v. 12b la traduzione greca elimina un articolo, producendo lo
spostamento della possibilita di elezione a un popolo indeterminato. 11 TM par-
lava infatti del popolo (avn) che Dio ha scelto, ossia Israele, mentre la LXX si ri-
ferisce semplicemente a un popolo dall’identita indefinita (Aa6g). L’autore con-
clude ragionevolmente che tale omissione dell’articolo non pud essere casuale e
va intesa «come I'indicazione di un’apertura della benedizione anche a un popo-
lo indeterminato» (108).

L’analisi del salmo 45(44), epitalamio regale, riconduce il lettore al tema del
rapporto tra il re d’Isracle e le nazioni straniere. Gli interventi del traduttore ap-
paiono sostanzialmente orientati ad attenuare ’aspetto guerriero del re (cf. p.
111). Ad esempio, il riferimento alla spada tenuta al fianco, nella traduzione gre-
ca ha un carattere piu estetico che bellicoso, mentre viene eliminata 'immagine

‘ RB 1_2020_001-136_lIl bozza.indd 120 @ 01/07/20 08:59 ‘



Recensiont 121

del carro da guerra. L’intenzione del traduttore & senza dubbio quella di offri-
re una visione di apertura anche a coloro che non discendono per via genealogi-
ca da Abramo.

Il salmo 72, che conclude il secondo libro del Salterio, focalizza ancora una
volta la figura del re d’Israele in rapporto alle altre nazioni. L’autore discute qui
nel dettaglio i problemi di traduzione, dovuti all’ambiguita causata dall’assenza
nel TM di un soggetto esplicito. Gli interventi del traduttore greco perd vengo-
no identificati nella linea di una focalizzazione sul re e sulla sua discendenza co-
me fondamento della benedizione destinata anche alle nazioni (cf. pp. 132-133).
L’intenzione teologica del traduttore viene osservata attraverso certe scelte sin-
golari, come ad esempio il fatto di tradurre con otiprypa I’ebraico 127nos con I’o-
missione di 72. Cio implica uno spostamento semantico dal sostentamento di na-
tura agricola a un sostegno di tipo morale e religioso, identificato appunto con la
benedizione, di cui il re & mediatore per tutti i popoli.

La prospettiva universalistica della LXX si coglie anche nel salmo 87(86), at-
traverso il carattere femminile e materno di Sion. Nonostante le problematiche
di traduzione che si addensano intorno alla proclamazione di una nascita specia-
le, all’identita di «chi» nasce e al «luogo» di nascita, I’autore si propone di indi-
viduare comunque gli interventi operati dal traduttore. Cio viene compiuto te-
nendo conto del fatto che «I’interpretazione di nt e ow dipende dalla possibili-
ta di riferire i nomi dei popoli (v. 4ab) a nazioni (popolazioni) o a regioni (luo-
ghi)» (144). Sotto questo profilo, 'autore giunge alla conclusione che «’insieme
degli equivalenti greci stabilisce una continuita sintattica [...], riferendo I'inte-
ra serie a popoli pagani e non a territori geografici» (146). In sostanza, la LXX
intende descrivere la nascita dei popoli a Sion, sv1luppando cosi una prospetti-
va universalistica di salvezza. Significativo in questo senso ¢ il fatto di attribuire
un soggetto alla frase ebraica impersonale «E di Sion si dird», trasformandola
in «“Madre (¢) Sion!”, dird un uomo». Il termine &vbpwmog ha infatti un carat-
tere generico e universale, riferendosi potenzialmente a «ogni uomo» che pos-
sa definire Sion come la propria madre. Nella registrazione della nascita a Sion,
la LXX aggiunge un particolare assente nel TM: il riferimento ai capi dei popo-
i, che ottengono tale cittadinanza. Qui viene superato ogni limite della Bibbia
ebrama dove i principi dei popoli stranieri vengono «spesso descritti come ne-
mici presuntuosi» (152).

I1 salmo 89 chiude il terzo libro del Salterio e trasferisce I’attenzione del let-
tore dal fallimento della monarchia davidica alla speranza della monarchia divi-
na di YHWH. L’obiettivo &, ancora una volta, quello di individuare gli interven-
ti del traduttore, per coglierne il significato teologico e lo scopo relativo. Do-
po aver discusso nel dettaglio alcune difficolta di traduzione, dovute a certe am-
biguita sintattiche del TM, l'autore focalizza gli interventi del traduttore greco.
Sotto questo profilo, egli giunge alla conclusione che «i suoi interventi mirino
ad attenuare ’accezione negativa dei popoh e la tensione tra Israele e le nazioni»
(159). Particolarmente degna di nota ¢ la rilettura teologica del traduttore, che fa
memoria delle sofferenze storiche causate a Israele dai suoi nemici sotto una lu-
ce diversa da quella del testo ebraico. Ci riferiamo in particolare al v. 52b, dove
il TM «parla di un oltraggio dei nemici di YHWH ai “passi” dell’'unto» (167). La
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LXX, invece, vocalizzando in modo diverso 2py, trasforma le «orme dell’unto»
nello «scambio dell’unto» (dvtéMaypa). Ne risulta un concetto retributivo in cui
’oltraggio subito da Israele non & un’accusa nei confronti delle nazioni straniere,
colpevoli di avere offeso Israele, ma «una dovuta espiazione per le proprie col-
pe» (169). Cio significa che, avendo pagato il prezzo delle mancanze verso Dio,
¢ possibile attendere un intervento salvifico. Nello stesso tempo, le nazioni stra-
niere sono giustificate, in quanto semplici strumenti di un castigo medicinale.

Un salmo che focalizza Patteggiamento del re d’Israele verso le nazioni e il
110(109). Viene quindi selezionato dall’autore in funzione della sua ricerca. Egli
nota immediatamente che «le differenze testuali tra il TM e il testo greco sono
concentrate in modo particolare nella descrizione della battaglia (vv. 3.6)» (169).
Di fatto, I'intenzione del traduttore sembra quella di attenuare il carattere cruen-
to della scena narrata. Il traduttore greco trasforma I'immagine di un esercito ra-
dunato intorno al sovrano in un’affermazione dell’autorita ricevuta dal re (cf. v.
3). Cid avviene in base al consueto procedimento di vocalizzazione che diversi-
fica le due letture. In questo caso, ’espressione na71 7ny viene diversamente in-
tesa dal TM che vocalizza: «il tuo popolo (&) di volontari», alludendo all’eserci-
to che si raduna al comando del sovrano, e dalla LXX, che traduce (supponendo
una diversa vocalizzazione): «Con te (sta) il principato» (170.172). In ogni ca-
s0, il risultato & quello di eliminare I'immagine dell’esercito schierato per la bat-
taglia. Cid presuppone infatti che i nemici da abbattere siano 1 popoli stranie-
ri. Nella stessa linea viene intesa dall’autore I’eliminazione di 70 da parte della
LXX: il simbolo della rugiada sottolinea infatti ’energia giovanile del sovrano.
Nello stesso tempo, il traduttore vocalizza 7'n72° come un sintagma verbale, tra-
sformando «la tua giovinezza» del TM in «ti ho generato» (170.176). L’idea del-
la forza aggressiva viene quindi sostituita dalla proclamazione della divina gene-
razione del re d’Israele.

Infine, il salmo 144, comunemente annoverato tra i salmi regali, nella tradu-
zione greca sembra spingersi ancora pil in la. L’autore osserva che essa, «invece
di descrivere il realizzarsi della benedizione divina per il popolo d’Israele, trat-
teggia la prosperita dei popoli nemici» (185). Particolarmente degna di nota ¢ la
variazione compiuta dal traduttore greco sul doppio macarismo con cui si con-
clude il salmo nel TM: «Beato il popolo che possiede cio, beato il popolo il cui
Dio ¢ YHWH> (188). La LXX ha eliminato il primo macarismo, trasformando-
lo in un’affermazione: «(Essi) hanno detto beato il popolo che possiede queste
cose» (188), e ha mutato il secondo macarismo in una frase avversativa: «(invece)
beato il popolo il cui Dio ¢ il Signore» (ibid.). La lettura che ne risulta ¢ teologi-
camente pit profonda: ¢ una falsa beatitudine quella di possedere dei beni agri-
coli o del bestiame, oppure numerosi figli. La vera beatitudine consiste nel vivere
nella signoria di Dio. E quindi un appello alle nazioni straniere: basta accoglie-
re il monoteismo di Israele per divenire partecipi di questa autentica beatitudine.

L’autore dedica il capitolo finale ad alcune considerazioni di sintesi sulla
prospettiva universalistica del Salterio greco. Le tendenze del traduttore greco,
emerse nel corso della ricerca, possono sintetizzarsi come segue: viene attenuata
la descrizione delle potenza militare, viene modificata anche 'immagine dell’an-
nientamento delle nazioni straniere e si accentua I'invito rivolto ai pagani a vi-
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vere secondo sapienza, mentre Israele approfondisce il suo compito missionario
tra le nazioni.

Quanto al quadro generale della letteratura sapienziale, va ricordato che essa
si presenta come un patrimonio universale, provenendo da culture diverse, quali
quella mesopotamica, quella egiziana e quella cananaica. Nondimeno, 'universa-
lismo che si coglie nel Salterio greco non & semplicemente questo: esso implica un
rapporto conflittuale con gli altri popoli, che comunque viene attenuato nella ri-
lettura dei salmi da parte delle comunita della diaspora, le quali maturano cosi un
atteggiamento piu favorevole e benevolo di quello suggerlto dal testo ebraico. In
ogni caso, a partire dall’esperienza dell’esilio qualcosa ¢ cambiato nell’approccio
di Israele con le nazioni straniere. L’autore osserva, a questo riguardo, che «esso
ha acquistato maggiore coscienza del fatto che YHWH ¢ Dio di tutte le nazioni
e che I'elezione di Isracle non ¢ una prerogativa fine a se stessa, ma gli conferisce
la missione di trasmettere la Torah anche ai pagani» (197). Proprio nella medesi-
ma traduzione greca si riscontrano inoltre almeno due casi in cui la prospettiva
del traduttore «sembra non mantenere ’aspetto universalistico (esplicito o im-
plicito) del testo ebraico» (199). Si tratta precisamente dei salmi 24(23) e 47(46).

Vincenzo Cuffaro

Studio Teologico «S. Gregorio Agrigentino»
Piazza Don G. Minzoni, 19

92100 Agrigento
cuffarovincenzo@uirgilio.it

C. Focant, Il Vangelo di Marco. Cinque chiavi di lettura (Temi Biblici 14),
EDB, Bologna 2019, p. 130, cm 21, € 17,00, ISBN 978-88-10-22514-1.

Il presente libro, apparso nell’originale francese nella collana Cahiers Evangi-
le che Les Editions du Cerf, viene tradotto per il pubblico italiano dalle Edizioni
Dehoniane. La collana contiene quaderni brevi, che mirano a presentare un te-
ma di interesse comune, declinato da diversi punti di vista in tutta la sua attua-
lita. E questo lintento del prof. Focant, docente emerito di Nuovo Testamen-
to all’Universita Cattolica di Louvain la Neuve, che ¢ autore di un volumino-
so commentario al Vangelo secondo Marco (cf. L’évangile selon Marc [CB.NT
2], Paris 2004; tr. it. I/ Vangelo secondo Marco. Presentazione di Roberto Vigno-
lo, Cittadella Editrice, Assisi 2015). Da buon conoscitore del Vangelo marciano,
il nostro autore ne propone una lettura sotto cinque chiavi: il quadro narrativo,
la trama, la questione della legge di Mose, I'importanza dei luoghi e il significa-
to della passione.

All’inizio Focant tratta le questioni fondamentali del Vangelo, i testimoni
della tradizione e I’identificazione dell’autore, che in definitiva non considera
tanto importante visto che nel suo scritto vuol rimanere anonimo. Facendo ve-
dere, da una parte, le difficolta che la critica attuale solleva sul rapporto del Van-
gelo con Pietro, si mostra incline, dall’altra, ad accettare la figura di «Giovanni
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chiamato Marco», menzionato negli Atti, in Colossesi e Filemone, nonché nella
Prima Pietro. Riguardo alla struttura propone le due principali ipotesi avanzate
dall’esegesi contemporanea: quella geografica, con la missione di Gesu in Galilea,
nei paesi vicini e 2 Gerusalemme, e quella secondo lo sv1lupp0 del dramma, con
'interrogativo su Gesu e la natura della sua messianita, che si compie in sei tap-
pe. Nell’una e nell’altra si assume come dato certo che il punto diacritico & rap-
presentato dalla confessione di Pietro a Cesarea di Filippo.

Per quanto riguarda la prima chiave di lettura, il quadro narrativo, Focant,
pili che presentare un modello complessivo del Vangelo e degli sviluppi nel rac-

conto, preferisce scandire il testo mediante una serie di episodi che considera de-
terminanti in Marco: il prologo del Vangelo, la trasfigurazione — in quanto pro-
lessi parziale dei racconti della risurrezione, che non appaiono in Marco ma so-
no presenti negli altri Vangeli -, la passione dei discepoli - introdotta in Mc 13
dalla prospettiva apocalittica —, Punzione a Betania — come un "anticipazione del
suo seppellimento — e la visita mattutina alla tomba.

Particolarmente interessante I'unzione a Betania, qualificata come resoconto
di un gesto con valore metaforico, per il misterioso legame con la predicazione
del vangelo menzionata nel brano. Difatti, quando le donne andranno al sepol-
cro non troveranno piu il corpo, il cui posto sarebbe preso dal vangelo, il mes-
saggio della risurrezione, per cui Marco ¢ emblematico. Questa e le altre due pro-
lessi appena evocate inducono il lettore a contemplare che la proclamazione della
buona novella avra un futuro oltre la fine inattesa del Secondo Vangelo.

Riguardo all’episodio della risurrezione (Mc 16,1-8), il lettore si trova fra la
speranza e la promessa del v. 7 e 'immediata frustrazione del v. 8. L’autore in-
dividua in questa finale breve di Marco, in base alla giustapposizione della rive-
lazione di Gest e dell’incomprensione dei discepoli, un Vangelo che finisce con
I'incomprensione e si apre al lettore affinché sia lui/lei a dare I'ultima risposta: &
un nuovo richiamo ai discepoli in cui i vuoti comunicativi giocano un ruolo im-
portante.

Ho voluto trattenermi su questi episodi che rivelano la struttura narrativa di
Marco, perché sono gli elementi che spiccano maggiormente nel lavoro di Fo-
cant. Da buon conoscitore della narrativa marciana, il nostro autore indica an-
che il legame fra il giovane che nella passione fugge nudo e quello in veste bian-
ca che annunzia il Risorto, messo ulteriormente in collegamento con il messag-
gero all’inizio del Vangelo. Similmente I'invito a ritornare in Galilea diventa una
chiamata a conformarsi all’insegnamento di Gest, proclamato all’inizio del rac-
conto evangelico.

L’autore focalizza la narrazione dal punto di vista cristologico, analizzan-
do da una parte la «trama di rlsoluzmne», quella crisi che si sciogliera alla fine, e
dall’altra la «trama di rivelazione», cioé la conoscenza di Gesu che progressiva-
mente si sviluppa nel corso del racconto evangelico. Nella prima trama serve da
filo rosso il dualismo Spirito-Satana. All’inizio il Battista attesta Iidentita di Cri-
sto battezzato nello Spirito Santo, e cio si declina nel potere di Gesu di cacciare
1 demoni e dominare su Satana. Il suo atteggiamento di fronte al male disturba le
autoritd, che lo condurranno alla morte. La «trama di rivelazione» ruota sull’i-
nizio e sulla fine del Vangelo, in cui si proclama che Gesu ¢ Figlio di Dio (cf.
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Me 1,1; 15,39). Gli attori coinvolti in questa trama sono il popolo, i discepoli, gli
scr1b1, il tetrarca Erode ¢ gli spiriti immondi. Di fronte a questi personaggi non
si pud non riconoscere il ruolo fondamentale dell’espressione «Figlio dell’uo-
mo»: 'autore finisce per ammettere che Gesu diventa inafferrabile, ma non nel
modo in cui lo descriveva Wrede nella nota teoria del segreto messianico. Marco
presenta una cristologia che suscita domande profonde su Gesu, una cristologia
della sorpresa e dello stupore che toglie ogni certezza al lettore/uditore proprio
per stimolarlo a scoprire il mistero di Gesu Cristo, affascinante e irraggiungibi-
le allo stesso tempo.

La presentazione della Legge in Marco ¢ paradossale, perché si tratta dell’u-
nico evangehsta che non usa mai il termine nomos. L’episodio della discussione
sull’impurita diventa esemplare, per il fatto che pone in risalto I'i insegnamento
halachico di Gesu in base alla concezione del corpo nel sistema della santita-pur-
ita. Nel contempo si vede che Gesti ha un atteggiamento positivo verso la Leg-
ge, considerandola a servizio dell’'uomo e non viceversa. In Marco la Legge si
condensa nel Decalogo, il cui centro & rappresentato dal doppio comandamen-
to dell’amore.

I quarto tema ¢ quello del tempio (hieron) menzionato in Mc 11-13, e non
prima come negli altri sinottici. Questo concetto viene poi sostituito a partire da
Mc 14,49 con quello del santuario (naos). I riferimenti al tempio e al santuario
ricorrono sempre in un contesto polemico. Difatti in Mc 11-13 si pone il tem-
pio in rapporto ai racconti dell’albero di fico seccato, ai vignaioli omicidi, all’in-
segnamento e alle controversie con gli avversari. Il cambiamento terminologico
operato da Marco ¢ espressivo, perché il santuario esprime una chiave ermeneu-
tica riferita alla morte di Gest.

Il quinto elemento analizzato nel libro, quello della passione, & visto come il
traguardo di tutta la narrazione evangelica. Tale dato fa ricordare la nota defini-
zione di Marco coniata da M. Kihler: & un racconto della passione con una lun-
ga introduzione. L’autore segue la teoria di due narrazioni intrecciate, I'una ele-
gante e continua, I’altra pit semitizzante e costituita da episodi singoli, incasto-
nati nel racconto principale. Analizzando tre racconti, 'unzione in Betania, 'ul-
tima cena e I’agonia al Getsemani, Focant sottolinea la forza vitale che ’evange-
lista conferisce al racconto della passione di Gest.

In definitiva il libro del prof. Focant propone una presentazione essenziale,
vivace e puntuale del Vangelo marciano, seppur con i limiti che presenta un’ope-
ra di questo tipo. Cio permette di coghere non pochi elementi che fanno emerge-
re la fisionomia propria e particolare di questo scritto cosi importante del Nuo-
vo Testamento.

Bernardo Estrada

Pontificia Universita della Santa Croce
Piazza S. Apollinare, 49

00186 Roma
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S. ZeN1, La simbolica del grido nel Vangelo di Marco. Aspetti antropologici e teo-
logici (Epifania della Parola), EDB, Bologna 2019, p. 294, cm 21, € 28,00, ISBN
978-88-10-40312-9.

Il racconto di Marco non smette di essere oggetto di attenzione e di studi che
ne rivelano la straordinarieté Oltre alle grandi linee strutturali vi sono anche «al-
cune tematiche “minori”» (15), fra cui «emerge, in modo significativo, quella del

“grido”» (15). E questa I'intuizione che guida la ricerca di Stefano Zeni, disserta-
zione dottorale discussa presso la Pontificia Universita Gregorlana di Roma sot-
to la guida di Massimo Grilli. Punto di partenza dello studio ¢ una ricognizione
dei passi dove ricorrono i verbi boad, anakrazo e krazo (Mc 1,1-3.21-28; 3,7-12;
5,1-20; 6,45-52; 9,14-29; 10,46-52; 11,1-11; 15,1-15.33-39). Basta un Colpo d oc-
chio per rendersi conto che il motivo percorre l'intero racconto marciano e —
questa ¢ la tesi che Zeni intende dimostrare — «il grido iniziale (1,3) e quello con-
clusivo (15,34.37) del vangelo [sono] pronunciati da Gesu che, con questa parti-
colare modalita espressiva, apre e chiude la sua missione terrena» (19). All'inter-
no di questa inclusione vi sono altre dodici grida. Lo studio ¢ condotto secon-
dola prospettiva pragmatica, valorizzando sia I’aspetto antropologico sia quello
teologico del pit1 antico Vangelo.

Il primo capitolo riveste una certa importanza, concentrandosi sul «grldo del
deserto» (Mc 1,2b-3), un passo molto discusso di cui I’A. intende offrire un’ori-
ginale interpretazione. Anzitutto Zeni ricorda le due ipotesi maggioritarie a pro-
posito di Mc 1,1-4: «[l]a prima suggerisce di leggere Mc 1,1 come un versetto in-
dipendente, che da il titolo alla narrazione e ne accompagna lo sviluppo, e di uni-
re fra loro 1 vv. 2-4[; ... ]a seconda ipotesi propone invece di tenere uniti i vv.
1-3 e di considerare il v. 4 come indipendente» (32-33). Dopo aver diligentemen-
te presentato le motivazioni delle due interpretazioni, I'A. si schiera con gli stu-
diosi che sostengono la seconda ipotesi, ovverosia I'unita letteraria di Mc 1,1-3,
affermando che essa rappresenta il peritesto della narrazione marciana, cio¢ uno
«strumento di cui il narratore puo disporre per segnalare perché e come occor-
re leggere il racconto» (38). Procedendo nell’analisi I’A. sintetizza la opinio com-
munis degli studiosi: «Mc 1,2b-3 viene dunque interpretato come un discorso di
Dio che annuncia a Gess I'invio del Battista come suo precursore» (44). Una tale
affermazione ci sembra condivisibile solo a meta: & vero che molti commentato-
ri attribuiscono a Dio il discorso della citazione mista, come pure bisogna rico-
noscere che per non pochi il messaggero sarebbe Giovanni; che pero il destina-
tario del discorso sia Gesu ¢ affermato solo da alcuni. In ogni caso I’A. propo-
ne una ben differente e — «ci permettiamo di dire originale» (45) — lettura: «Pur
riconoscendo Dio come locutore dell’intera scena, riteniamo infatti che le indi-
cazioni ton angelén mou del v. 2b e phoné boontos del v. 3 si possano riferire a
Gesit e che 1 soggetti dei pronomi soi e autodi dei vv. 2be.3 siano rispettivamen-
te il popolo (v. 2bc) e Dio (v. 3)» (45-46). Molto opportunamente Zeni cita espli-
citamente la dissertazione di P. Rocca (Gesu, messaggero del Signore. Il cammi-
no di Dio dall’esodo al vangelo di Marco [AnBib 213], Roma 2016, 526), secon-
do cui «l principale messaggero del racconto di Marco ¢ Gesu» (49). Aggiunge
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poi: «Riteniamo pertanto che le parole phone boontos en té; erémo si riferiscano
a Gesu presentato come voce che risuona nelle situazioni di prova e di pericolo,
simboleggiate dal deserto, dentro cui il popolo si trova a vivere» (52). Muoven-
dosi in prospettiva pragmatica, I’A. valorizza il «deserto» non tanto come luogo,
bensi come un ropos teologico, metafora di tutte quelle situazioni difficili dentro
le quali risuona ’annuncio gioioso di Gesu.

All’altro capo del racconto v’e I'ultimo grido di Gest, quello sulla croce (Me
15,34.37), cui I’A. dedica il sesto capitolo della sua dlssertazmne, le ultime parole
di Gesu «costituiscono un momento fondamentale per una piena comprensione
della teologia del secondo vangelo» (228). L’analisi proposta conduce 'A. a leg-
gere il grido in croce come una manifestazione dello smarrimento e della deso-
lazione, ma pure della confidenza: Gesu «si rivolge a YHWH chiamandolo non
semplicemente Dio, bensi “Dio mio”, Dio rivolto a me, Dio per me, segno evi-
dente di un rapporto personale e fiducioso» (233). Zeni prende le distanze da co-
loro che interpretano il grido come una preghiera confidente, all’interno di una
certa attesa dell’intervento salvifico; una tale lettura rischierebbe di «mitigare ec-
cessivamente il grido del Crocifisso ¢ di privarlo del suo reale spessore» (236-
237). Gest, invece, vive un vero abbandono. «Ma ¢ proprio questa esperienza, di
dolore e di paura, che fa nascere il grido di Gesu, un grido che, nonostante le cir-
costanze, non ¢ di disperazione, di fallimento, né invocazione di aiuto destinata
a cadere nel vuoto, ma ¢ anelito alla presenza stessa di Dio» (238). In prospetti-
va pragmatica ’A. valorizza il grido come espressione della sofferenza, ma pu-
re come riconoscimento della presenza di Dio che non smette di ascoltare I'in-
vocazione umana.

Fra il primo e il sesto capitolo, prettamente cristologici, Zeni analizza il grido
umano dei personaggi che popolano il racconto di Marco, organizzando ’esposi-
zione in quattro capitoli: il grido di protesta (1,21-28; 3,7-12; 5,1-20; 9,14-29), il
grido di paura (6,45-52), il grido di dolore (9,14-29; 10,46-52), il grido di gioia e
di rabbia (11,1-11; 15,1-15). Ci limitiamo a qualche esemplificazione. L’episodio
della guarigione del ragazzo epilettico (9,14-29) & trattato in due differenti capi-
toli: anzitutto prendendo in esame il grido dello spirito muto (v. 26), poi quello
del padre (v. 24). L’A. sottolinea che il grido dello spirito ¢ radicalmente diverso
da quello degli altri demoni (cf. Mc 1,25; 3,12; 5,9); egli infatti non cerca 'incon-
tro con Gesl e nemmeno parla, segno ormai della sua evidente sconfitta di fronte
alla potenza di colui che ¢ stato riconosciuto essere il Cristo. Ben diverso, invece,
¢ il grido del padre del ragazzo che, mentre proclama la sua fede, dichiara pure la
sua incredulita. Annota Zeni: «Questa affermazione diventa cosi espressione del-
la sola fede possibile secondo Marco: una fede permeata di debolezza, che trova
nell’abbandono di Gesu la sua unica forza» (155). Riguardo al grido del padre,
sorprende un po’ che I’A. disquisisca sull’imperativo aoristo del v. 22 (boéthéson)
e su quello presente del v. 24 (boéthei), ma non spenda nemmeno una parola sul
nesso fra il verbo boéthéo e il verbo boao, che avrebbe arricchito la ricerca.

Merito di Zeni & aver condotto un percorso illuminante sul testo di Marco,
facendo emergere un aspetto secondario ma non indifferente per Iintelligen-
za teologica del racconto. AI’A. bisogna pure riconoscere un notevole equili-
brio: mentre propone una sua originale lettura, non assolutizza le proprie posi-
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zioni, ponendole accanto ad altre possibili e coerenti interpretazioni. Il lettore
cosi apprezza la discussione esegetica, arricchita anche da questa pregevole dis-
sertazione.

Le posizioni dell’A. non sempre convincono sino in fondo. In particolare, ci
sembra essere un po’ scarna I’argomentazione di una delle chiavi di volta della
dissertazione, quella riguardante Mc 1,3. Zeni si limita a scrivere: «[L’ ]espressw—
ne, con cui si apre il v. 3, si presta a un’interpretazione “cristologica”, dal mo-
mento che essa ¢ strettamente collegata a quanto precede» (52). Prima di questa
affermazione, a onor del vero, ha portato altri argomenti, ma — almeno ci sembra
— non cosi decisivi. Pur riconoscendo la legittimita della proposta, ci risulta piu
convincente I'idea che allinizio del suo racconto Marco voglia essere volutamen-
te ambiguo, onde obbligare il suo lettore a ipotizzare vari scenari che solo a poco
a poco trovano compimento e soluzione sia narrativa che teologica. Riconoscere
e mantenere tale ambiguitd non corrisponde a indeterminatezza: la narrazione di
Marco, al contrario, ¢ ben determinata, ma la volita ambiguitas iniziale spiazza il
lettore e lo interroga, obbligandolo insieme a un lento ma decisivo lavorio di ri-
figurazione, corrispondente alla posta in gioco del racconto stesso.

L’A. dichiara di muoversi nell’ambito della pragmatica. L’impressione, tut-
tavia, & quella di una certa fatica a far fruttare il metodo: il guadagno nella lettu-
ra antropologica e teologica del racconto evangelico avrebbe potuto essere mag-
giore. Inoltre, un piu attento confronto con la letteratura secondaria che studia
I’antropologia del mondo antico avrebbe giovato a interrogarsi su quel polo, og-
gi studiato con grande attenzione (pensiamo, per esempio, al volume di M. Bet-
tini, Voci. Antropologia sonora del mondo antico [Saggi 892], Torino 2008 e agli
studi da lui citati proprio sul tema).
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M. GIRARD, Symboles bibliques, langage universel. Pour une théologie des deux
Testaments ancrée dans les sciences humaines, I-11, Mediaspaul, Paris-Montréal
2016, p. 2040, cm 23, € 90,00, ISBN 978-2-89760-058-7.

Marc Girard, presbitero canadese della diocesi di Chicoutimi (Quebec), &
un volto noto nellambito esegetico. Docente per quarant’anni all’ Unlver51—
té du Québec e dal 2012 professore invitato all’Ecole Biblique et Archéolog-
ique Frangaise de Jérusalem, ¢ stato membro della Pontificia Commissione Bi-
blica (1996-2009) e lavora attualmente al progetto «La Bible en ses Traditions»
(EBAF) per il libro dei Salmi. I suoi ambiti principali di studio e pubblicazione
sono ’esegesi strutturale, applicata soprattutto ai Salmi e a Giovanni (su cui ha
pubblicato commentari notevoli come Les Psaumes redécouverts. De la structu-
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re au sens, 3 voll., Montréal 1994-1996. Il primo volume della serie aveva origi-
nariamente come titolo: Les Psaumes. Analyse structurelle et interprétation (Ps
1-50), Montréal-Paris 1984; Evangile selon Jean. Structures et symboles, 2 voll,
Paris-Montréal 2018), la teolog1a biblica e il mondo dei simboli e del simbolismo
biblico. In quest’ultimo ambito, al centro della sua ricerca da lungo tempo, ha
pubblicato un primo sostanzioso volume (Les symboles dans la Bible. Essai de
théologie biblique enracinée dans lexpérience humaine, Montréal-Paris) nel 1991
(ristampato con correzioni nel 1995), e un secondo e conclusivo nel 2016, che si
accompagna a una riedizione e ristampa del primo.

I due volumi oggetto della presente recensione, offerti in un unico cofanet-
to e in un’elegante veste editoriale, rappresentano con poca ombra di dubbio lo
studio pit sostanzioso e documentato sul tema del simbolismo (come fenomeno)
e dei simboli (come figure singole) in ambito biblico, colmando una carenza che
caratterizzava finora questo campo. Rispetto ai dizionari esistenti, che presenta-
no i simboli in maniera atomistica, essi fanno emergere la loro unitarieta e fonda-
mentale coerenza (in linea con I'etimologia del temine sym-bolon) che derivano,
in definitiva, dal loro radicamento nell’esperienza umana in quanto tale. L’opera
rappresenta uno strumento utilissimo non solo per la decifrazione puntuale dei
simboli biblici ma, pit in generale, per un loro studio critico e genetico a partire
dall’antropologia, dalla psicologia e dalla sociologia della cultura. Gia da un pri-
mo sguardo, st ha 'impressione di una ricerca imponente che, per mole e quali-
ta di informazioni e supporto bibliografico, appare una vera e propria summa.

Venendo ai contenuti, ['opera ¢ strutturata in maniera razionale e funzionale
in due tomi: il primo ha un carattere pit introduttivo e generale («Elementi del-
la terminologia, cose, colori e cifre simboliche»), mentre il secondo ha un con-
tenuto pil specifico («Le realtd umane in quanto simboli»). Pit nel concreto, il
primo tomo — come precisato nella prefazione — non & una semplice ristampa del
volume apparso nel 1991 ma una sua edizione rinnovata che, oltre a beneficiare
di una revisione completa del contenuto, presenta due sezioni inedite che han-
no per tema i «colori» e le «cifre» in quanto simboli. Il lungo periodo di ricezio-
ne (25 anni!) ha permesso all’autore di rielaborare il materiale alla luce delle os-
servazioni ricevute (da lettori e recensori) e della ricerca successiva (confluita nel
secondo tomo), riorganizzandolo e permettendone una migliore consultazione
grazie a due nuovi indici.

Per quanto riguarda il contenuto vero e proprio del primo volume, I'introdu-
zione (9-27) precisa il campo di studio, gli obiettivi, i destinatari e la metodolo-
gia utilizzata, nella piena coscienza che una trattazione esaustiva del tema sia del
tutto «utopica» (11). La prima parte (29-94) si concentra sul Vocabolarlo, spe-
cificando I’etimologia del termine «simbolo», le sue diverse accezioni e la diffe-
renza rispetto a concetti affini (metafora, allegorla, parabola, tipo, mito). L’auto-
re riesce a mettere insieme in queste pagine una massa imponente di informazio-
ni prese in prestito dai lavori di Freud, Jung, Diel, Bachelard, Durand, Eliade e
Ricceur. Partendo dal dato di fatto che la parola simbolo & un gran «rlpostlgho»
(fourre-tout), in cui si ripongono tantissime realtd molto diverse tra loro, le mol-
teplici realta indicate col termine sono catalogate in quattro classi principali (33-
42). Si tratta di un’analisi quanto mai appropriata alla luce del fatto che buona
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parte degli studi sul simbolismo pecca d’approssimazione, assimilando — e talvol-
ta confondendo — nozioni affini ma non coincidenti. La conclusione ¢ che i sim-
boli costituiscono per ’essere umano «la lingua principale, la sola che sia innata
e, in principio, universale» (50).

La seconda parte (95-939), che rappresenta la sezione pit ampia del primo
volume, ha come titolo «Le cose simboliche» e si occupa dell’analisi dei simbo-
li concreti. Dopo aver sottolineato I'inadeguatezza dei sistemi di classificazione
delle scienze umane, ’autore avanza una propria proposta, catalogando le realta
simboliche in quattro gruppi (epifaniche, matriciali, ponerologiche, di verticali-
ta) che si riallacciano alle quattro esperienze fondamentali dell’essere umano nel
mondo (97-102). Sono quindi analizzati gli elementi simbolici maggiori del testo
biblico, partendo dai due originari (fuoco, acqua), per passare poi agli altri (tene-
bre, vento, nube, pietra, albero, tuono, 51sma, terra, pesce, 11ev1to, bestie e, 1nﬁne,
angelo) Lo schema seguito nella presentazione ¢ per lo piu il seguente: a) il sim-
bolo com’¢ osservabile nell’esperienza concreta; b) le sue significazioni generali;
¢) la portata e le articolazioni specificamente bibliche; d) le applicazioni dogma-
tiche e catechetiche; e) alcuni corollari che mostrano la trasposizione dei singoli
simboli in ambito culturale, antropologico, teologico, spirituale, liturgico, eccle-
siologico. Quest’ultima parte si rivela molto interessante perché fa cogliere I'im-
patto ampio e decisivo del simbolismo sulle diverse dimensioni della vita e della
fede dell’'uomo. Istruttivo, a tal riguardo, 'approfondimento dedicato, nel qua-
dro dello studio del simbolo dell’albero, alla tematica del peccato originale (556-
581) e alla croce (581-599).

La terza parte del primo volume (941-993) si occupa del simbolismo croma-
tico. Cinque colori (bianco, oro, rosso, nero, blu), a cui la Bibbia attribuisce una
portata simbolica, sono analizzati nella loro significazione generale e poi in quel-
la specificamente biblica. In una sintesi finale si traggono le conclusioni dell’ana-
lisi fatta, si offre una statistica sulla frequenza di tale simbolismo e se ne spiega
I'influenza decisiva in ambito rituale (per es. i colori liturgici).

La quarta parte (995-1153) si occupa, infine, del simbolismo numerico («Le
cifre simboliche»). Dopo aver sondato la questione dell’origine di tale fenomeno,
si distinguono cifre «primarie» (3, 4, 7, 10, 12, 40) e «secondarie» (8, 2, 6, 11, 5,
34, 1/3), e poi 1 numeri impliciti (in liste 0 occorrenze di termini) e quelli enig-
matici (di cui non si riesce a dare una spiegazione). Anche in questo caso sono
passati in rassegna il significato generale, quello specificamente biblico e alcuni
corollari di questa particolare simbologia. E curioso che non figuri la cifra «uno»,
se non in qualche accenno nell’ultima sezione, mentre risulta perspicace Patten-
zione data al simbolismo numerico implicito.

Il secondo tomo, su cui sorvoliamo pili velocemente, si occupa tutt’intero del
simbolismo legato all'uomo (le «realta umane in quanto simbolo»). Dopo I'in-
troduzione (1179-1181), sono progressivamente passati in rassegna: a) le parti del
corpo (testa, collo, tronco, arti superiori e inferiori); b) gli apparati (respiratorio,
circolatorio, dlgestlvo secretivo, rlproduttore, Nervoso, 0sseo, p1hfer0) c)il cor-
po nella sua totalita; d) 'essere umano in quanto tale; e) la coppia maschio-fem-
mina; f) la famiglia; g) la collettivita; h) il nome; 1) il vestito; 1) il lavoro; m) il ge-
sto; n) la parola. Anche qui, si parte dall’esposizione del significato simbolico ge-
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nerale, passando poi a quello specificamente biblico e infine, laddove possibile, a
qualche risultante piti ampia.

Questa quinta parte dell’opera, che comprende ben 721 pagine (1179-1900),
¢ una foresta di elementi e fenomeni che lascia trasparire come I’essere umano
rappresenti il simbolo «primo e sintetico» di tutto il testo biblico. Alcune pagine
si rivelano molto istruttive, come quelle in cui si mostra come il termine nepes e
il suo equivalente psyche siano da intendersi e tradursi letteralmente, nella gran
parte delle loro occorrenze, come parte specifica del corpo (gola o respirazione)
che esprime sineddoticamente I’essere vivente (1397- 1398), criticando giusta-
mente I'eccessiva leggerezza nel rendere i simboli concreti con concetti astratti.
Tale operazione, se a prima vista facilita la comprensione, in realta toglie al te-
sto biblico una ricchezza semantica propna e una naturale connessione con I’e-
sperienza umana che, in quanto tale, ¢ trans-temporale e trans-culturale. Tra i
simboli umani presi in considerazione ci sono anche, molto opportunamente,
la parola e i gesti. Per questi ultimi, I'autore propone un’interessante distinzio-
ne tra «gesti simbolici» (che avvengono col ricorso a un elemento simbolizzan-
te) e «azioni simboliche» (dove il simbolizzante ¢ I'azione stessa), distinguendo
nei primi un elemento comune a tutte le civiltd e nelle seconde un fenomeno tipi-
co della cultura mediorientale e biblica (1871-1883). Il secondo volume si chiude
con una breve conclusione (1901-1903), che si limita a precisare I'originalita del-
la ricerca svolta, la bibliografia finale, un indice tematico, un corposo indice del-
le citazioni bibliche e il consueto sommario.

Gia sfogliandoli velocemente, 1 due volumi di Girard appaiono un imponen-
te lavoro di erudizione e di sintesi che, per la vastita di contenuti e temi trattati,
puo esser assimilato a un trattato di teologia biblica. Un’indagine soltanto cor-
posa o anche buona? A questa domanda, che Iautore stesso pone in calce al libro
(1901), rispondiamo senza esitazione: ambedue! I motivi sono diversi e superano
quelli elencati dallo stesso esegeta (cf. 1901-1902: a) Lo studio dei simboli in un
quadro teorico rigoroso, articolato intorno alle quattro esperienze umane fon-
damentali; b) L'utilizzo sinergico di psicologia, antropologia e storia delle reli-
gioni, accanto alle scienze bibliche, per una loro decifrazione; ¢) Un loro collo-
camento interpretativo nel quadro di una teologia biblica e in una lettura unita-
ria dei due Testamenti; d) L’apertura dell’indagine a dimensioni e riflessioni teo-
logiche, spirituali e pastorali).

In primo luogo, il coraggio di penetrare in un campo — quello del simbo-
lismo — che rappresenta una vera e propna giungla, irta di misteri e contesa da
tantissime discipline. Nonostante cio, I'indagine si distingue per il rigore e la ca-
pacita di mettere insieme dati provenienti dall’antropologia, dalla psicologia del
profondo e dalla storia delle religioni. Cio permette all’autore di dimostrare che,
al di 1 di alcune specificitd, 1 principali simboli reperibili nella Bibbia sono arche-
tipali e universalmente condivisi dalle diverse epoche e culture. La ricerca si carat-
terizza anche per la particolare maniera — che potremmo definire olistica o sim-
bolica — di approcciare il testo biblico e, piui in generale, di fare teologia biblica.

Altri punti forti specifici dell’opera sono di tipo formale e metodologico. In
primo luogo, lo stile ordinato e strutturato dell’esposizione, che permette al let-
tore di cogliere in maniera semplice e chiara i diversi elementi e contenuti esposti.
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L’uso di tavole riassuntive e schemi esemplificativi si rivela di grande utilita per
la comprensione di un campo molto complesso e variegato. I numerosi excursus
allargano il discorso con approfondimenti specifici che si rivelano interessanti.
E impressionante, in particolare, la quantita di riferimenti biblici (I'indice speci-
fico occupa le pp. 1926-2032), che, oltre a fornire uno strumento utilissimo per
la consultazione dei volumi, da un’idea — qualora ce ne fosse bisogno — di come
1 simboli e il simbolismo siano presenti in maniera massiccia nella Scrittura. La
chiarezza e la sistematicita espositiva, oltre che una forma di carita nei confron-
ti del lettore, sono elementi non scontati anche in ricerche di alto profilo conte-
nutistico. Infine, la bellezza della veste grafica (il cofanetto unico, la qualita della
stampa e la chiarezza del carattere utilizzato) aggiungono un tocco di eleganza e
di charme a una ricerca gia di spessore.

Volendo andare a scovare qualche limite dell’opera — iniziativa che non si ri-
vela per nulla semplice — facciamo notare che la bibliografia finale & consistente
(1903-1918) ma non abbondantissima, né apparentemente esaustiva. Meraviglia
’assenza di qualche testo di riferimento sul tema. Ad esempio: P. Grelot, Le lan-
gage symboligue dans la Bible. Enquéte de sémantique et d’exégese, Paris 2001;
L. Ryken - J.C. Wilhoit — T. Longman III (edd.), Dictionary of Biblical Imagery.
An encyclopedic exploration of the images, symbols, motifs, metaphors, figures of
speech and literary patterns of the Bible, Downers Grove, IL 1998; E.R. Good-
enough, Jewish Symbols in the Greco-Roman Period, I-XIII, New York 1953-
1968; G. Heinz-Mohr, Lextkon der Symbole. Bilder und Zeichen der christlichen
Kunst, Disseldorf 1971; O. Keel, The Symbolism of the Biblical World. Ancient
Near Eastern Iconography and the Book of Psalms, New York 1978. Inoltre an-
che opere come: W. Stahlin, Symbolon. Vom gleichnishaften Denken, Stuttgart
1958; L. Alonso Schokel, I nomi dell’amore. Simboli matrimoniali nella Bibbia,
Casale Monferrato 1997; G. Busi, Simboli del pensiero ebraico. Lessico ragiona-
to in settanta voci, Torino 1999; J. Borella, Histoire et théorie du symbole, Paris
2004; P. Martin-Valat, Symboles bibliques en littérature, Paris 2006, benché pos-
sa esser letta come un indice dell’originalita dello studio e dell’approccio. Sareb-
be stato auspicabile, inoltre, viste le dimensioni dell’opera, un indice degli autori
citati, mentre quello tematico poteva essere piti dettagliato (diversi elementi sim-
bolici che appaiono en passant nella trattazione non compaiono in tale elenco).
Opportuna, vista la ricchezza dell'indagine, sarebbe stata anche una sezione spe-
cifica dedicata al simbolismo delle piante bibliche, di cui si offrono soltanto de-
gli accenni nella sezione dedicata al «legno/albero» (le bois). Tale tema ¢ infatti
oggetto di diversi studi monografici. Per esempio: H.N. Moldenke — A.L. Mold-
enke, Plants of the Bible, New York 1952; M. Zohary, Plants of the Bible, Cam-
bridge 1982; C. Boureux, Les plantes de la Bible et leur symbolique, Paris 2001.
Alcune di queste, come la vite, ’olivo o il fico avrebbero meritato un’attenzione
specifica, e non solo qualche accenno velocissimo alle p. 536 e seguenti. Qualco-
sa di simile potrebbe esser detto per il simbolismo animale, approfondito unila-
teralmente nella sua dimensione ostile di «bestiario» (739-832) e non sufficien-
temente in quella positiva (cf. asino, passero, cammello, agnello, pecora, vitello,
aquila, colomba: alcuni di questi simboli sono citati en passant all’interno del ca-
pitolo dedicato al bestiario biblico). L’approfondimento di questi ambiti, insie-
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me all’aggiunta di qualche altra «simbolica» peculiare (per es. sinottica o giovan-
nea) trasformerebbe quest’opera in una vera e propria enciclopedia. Qualche ri-
flessione, qua e 1, potra risultare spinta o artificiosa a qualche lettore, soprattut-
to quando si toccano temi quali il purgatorio, 'inferno, la mariologia o il mondo
angelico. Si tratta probabilmente di un rischio coscientemente corso dall’autore
pur di dimostrare il largo impatto dei simboli in ambito dogmatico e liturgico.

Concludendo, la qualita e la mole delle informazioni presentate in questo
studio lo rendono a nostro avviso non solo utilissimo, ma in qualche modo ir-
rinunciabile, per chi s’interessi al simbolismo biblico nelle sue diverse modalita
e coniugazioni. L’opera di Marc Girard si rivela un valido strumento da affian-
care a dizionari e commentari nella biblioteca di chi si dedica allo studio del te-
sto biblico. La strutturazione degli argomenti e gli indici finali permettono infat-
ti una facile consultazione anche per lo studio di pericopi o tematiche. La consi-
gliamo caldamente a chi s’interessa di questioni bibliche, come anche a chi voglia
arricchire la propria biblioteca di un volume di spessore, il cui valore nel tem-
po & assicurato. Ci meraviglia, in tal senso, che esso non sia stato ancora tradot-
to in inglese, lingua franca dell’esegesi attuale, e anche in italiano, le cui quantita
e qualita delle pubblicazioni bibliche sono seconde solo a quelle di area anglofo-
na. L’editrice che volesse impegnarsi in tale impresa, senz’altro dispendiosa, ol-
tre ad arricchire il catalogo di un’opera di assoluto valore, darebbe un contribu-
to rilevante a tutta la comunita scientifica. Siamo convinti che 'opera di Girard
dara un apporto decisivo nell’attirare ’attenzione su un ambito che, a nostro av-
viso, risulta ancora troppo poco studiato rispetto all’estensione e all’'impatto che
ha sul testo biblico.

Lorenzo Gasparro

Pontificia Facolta Teologica dell’Italia Meridionale
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Curare la vita

Etica e tecnologie

ascere, vivere, morire sono tre verbi che
Fabrizio Mastrofini

esprimono altrettanti aspetti fondamentali Nicola Valenti
. R . Curare
dell'esistenza, divenuti assai problematici in sequito 15 wits

ETICA E TECNOLOGIE

allo sviluppo della scienza e della tecnica. Il pro-
gresso della pratica medica, la maggiore durata
della vita, la complessita delle decisioni che posso-

no intervenire sulla fine dell'esistenza suscitano

pensieri e interrogativi. Il libro presenta in modo

non specialistico i contenuti di una riflessione sulle nuove responsabilita dell'era
tecnologica condotta dalla Pontificia Accademia per la Vita, di cui fanno parte 158

esperti nei vari settori delle scienze e delle scienze umane.
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Gesu,
maschile
singolare

he cosa significhi essere maschio e femmina é
oggi fortemente in discussione. Il femminismo

ha rovesciato il sistema sociale e culturale che pre-

vedeva il maschile come prototipo dell'umano; la S
Geslu
struttura patriarcale si & sgretolata, le donne si sono maschile
singolare
emancipate e gli uomini sono andati in crisi. Nella
EDB)
Chiesa, anziché preferire donne non emancipate, i

maschi che vogliono sequire Gesl devono prendere coscienza di aver introiettato un
modello di maschilita che & loro di ostacolo nella sequela, altrimenti non potranno

assumere la sua logica né conformarsi a lui.
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